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LA REALIDAD QUE SUBYACE ,
SEGUN L. POLO,
BAJO EL CONCEPTO DE PERSONAH

JUAN FERNANDOSELLES

RESUMEN en este trabajse estudia, seg(L. Polo, la realidad que subyace baje@hcepto dper-
sonag referido ésteen primer lugaral hombregen segundga las personas divinasn tecero, a Cristo y a las
personas humanas en correlacién con él.

Palabras clavepersona, LPolo, relaciérirascendental

SUMMARY : in this work we study, according to L. Polo’s philosopting reality thatmanfests the
concept of persomeferredfirstly, in the man;secondly, in the divine personshirdly, in Christ and in the
human persons in correspondemgsgt him.

Key wordsperson, L. Polo, transcendental relation.

Planteamiento

La realidad que se significa bajo el conceptopdesonaarranca histéricamente tras la
irrupcion del cristianismo  “en | a fil osofia cr i smbiesadescsbe i nt en s
que el hombre no sélo emturaleza sino tambiérpersona En pricipio, la persona es un tema
teolégico. En teologia dogmatica se habla de las Personas divinas al estudiar la Trinidad, y de la
union hipostita de dos naturalezas en kEr$dna de Cristo. Con ello queda claro queelsonaes
distinta de lanaturalezahumana. Esta averiguacion es expliegatre otros lugres- en el concilio
de Calcedonia. Con todo, la teologia no ha sacado suficiente partido de esta averiguacién para e
plicar | a’, iadusorhaymodidsglaradue previamente al cristianismo se usérel co

! EpistemologiaPamplona, Eunsa, 2014, 2@ este trabajo se alude a las obras de L. Polo segin el modo de citar de la revista

Studia PolianaMas adelante afiadeOtro hallazgo cristianoalprimera magnitud es el caracparsonaldel ser lmmano. Aunque la
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palabra persona es de origen clasico, su profundo sentido es un hallazgo del cristianismo. Para el cristianismo esiroporantate
responder a la pregunta ¢quién soy yo? La respaesta cuestion mira a la profundidad intima del ser humano y a suesiacudon
Dios. Como dice San Pablo, Cristo ha muerto por mi. Si se prescinde de Cristo, la persona humana se cierra sobremrnosma vy,

tanto, se contraditelbid., 310. Son imumerables los textos polianos referidos a este ppotque esta tesis recorre su entera produ

cion intelectual“ E | t ema de | ago,pieorcgstanca Unrhambre sescajadd, @n hombre rddirpor el que ha muerto
Dios-esuntemamuysetio Di os no ha muerto por | as hor Presentey futurdMiadrih Rialp, | as ovej as
1993,156 A EnNn el cristiani s mo eealsingtambiérhpersoaanyola personasalude @l sex. <€l haneite esrua ser

personéa Ser persona no ghysis ni tampoco el ser de que trata la metafisica. ¢Cabe una formulaciéon metafisica de la nocién de pers

na? A mi modo de ver, esa formulacion ofrece inconvenientes. Desde luego, la persona es un técoa peodta teologia nes la

filosofia. En teologia especulativa se habla de las Personas divinas al estudiar la Trinidad, de la Persona de Crisaucatezias

donde, por lo demés queda claro que la persona ezalidé la naturalezaetc. Y también desde la teologi@ puede proponer que el

hombre es persona. Pero estimo que el ser del lbih,déBlil® scgmo eg@®@ssona
ignoraron | a per s o in@oduccHs 203 ristbtelen ao descubri taiparsa badnocion de persona es cristiana.

Tal como aparece por primera vez, es una nocién de teologia trinitaria en orden adamlidél Padre, el Hijo y el Espiritu Santo.

Posteriormente aparece también en orden a la unidad de Cristo, que tiene dezamtlaalivina y la humana. Por eso se debe decir

gue la persona es un hallazgo cristiano, y no un tema pagano. Cuando se trata de la persona, la distinaitistigagaes de suma

importancia, porque siendo en principio, insisto, un tema de elafi@ogmatica referida a Dios, a partir de ahi se va constidoya

nocién de pex o n a  h uLmaori@ &le persona es desarrollada en gran parte por los pensadores medievales, que son l@mbién te6

g 0 slé persona es un tema cristiano. Bien o mal desalmlcon elementos conceptuales correctos o no, es un descubrimignto cri

t i aitbid.0224.A E| tema de |l a persona no es gri ego, isld-porel queaha mteitoa n o . Un ho
Dios- es un tema muy serio. Dios no hamuedorp | as hor mi gas, ni p o rPrebeats y fatwot56 a si,Ensienlo por
cristianismo el ser humano no sélo es naturaleza, simioiéa persona; y la persona alude al ser. El hombre es un ser personal. Ser

persona no egshysis ni tampoco eter de que trata la metafisica. ¢ Cabe unaulacion metafisica de la nocién de persona? A mi modo

de ver, esa formulacion ofrece inconvenientes. Desde luego, la persona es un tema teoldgico, pero la teologia nfieeHa féoso

gia especulativae habla de las Personas divinas al estudiar la Trinidad, de la Persona de Cristo con dos natomdiezpsr 1o demas

queda claro que la persona es distinta de la netaraktc. Y también desde la teologia se puede proponer que el hombre es. persona

Pero estimo que el ser del hombre coibd,lpeEsonemapueedel aepermsomasas
Antropologia I, Pamplona, Eunsa, 1999,.39 “ E | t persoaanocee padiaao sino stiano. Los griegos entiendegue el hombre es

naturaleza per o real mente no | | Eilgsaffay aconenga08 el descubsmiestecristigne o al mdical” .

cristiano, es el desbrimiento de algo mas importante, que el hombre esetpersonal Ser persona d8 mas digno, es mas digno que

ser animal raciondl Ibid., 270“ La per sona es un tema cristiano y |l a noé&i-6n de rela
tropologig Il, Pamplona, Eunsa, 2003, 215

En esta tradicién el concepto pgersonase estudié en primer lugar en Dios; en segundo, en Cristo; en tercero, en el hombre; en
cuarto y ultimo en el angel. Pero en todos estos casos se distinguié realmente del conuapialeza “En teologia dogmati
habla de las Personas divinas alidgr la Trinidad, y de la union hipostatica de dos naturalezas en la Persona de Cristo. Con ello queda

claroquelapsrona es distinta de |l a naturaleza humana. Anffapobdia, €82 en t eol ogi
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cepto de ‘persona’, per o s 0lemmente distinéd) pues empvezz 6 a S |
de denotar el accidental papel que el actor represemtdabajdscara en la cultura teatralegd,

pasoOa designar la inagotable y novedosa riqueza de cada quiéto ¥sel® que Polo advierte y

recupera del legado cristiano, puesggl* grsonadenotaa realidad mas honda, novedad radical,

coexistencig apertura cognoscente y amaytelaciénpersonal El conceptaignifica, por tanto, la

imposibilidad de existir, en cualquier @&mbite o real, una Unica pensa.

Ahora bien,como la persona es la realidawhsradicalde entre todas las existentésno
en lo creado como en lo increade} claro que lo radical para el cristianisnmpuede ser sino
plural. Por tanto, excluye de raiz el moniém® que precede indica que si el castsmo ha dado
con las realidades mdamicleares una supuesta sociedpdgcristiana—como seautodenominda
nuestra en algunas latitudeso puededenotar mas que el olvido de los mtas descubrimientos
cristianos:“salvoalgunas adivinaciones presentes en la tradicion biblica, no existe ningle antec
dente histérico de Ies hallagos, los cuales son de tal profundidad que no cabe admitir que puedan
ser seguidos histbamente por una inspiracion mas profunda. En este sentido, la expépsicam
postcristana solo puede ser entendida como una pérdida, una decadenciawuperfaialidad. La

“La tesit® h@r muerto por mi’ indica Qque yo sOy persona, nno una COS3a
ces la persona humana es importamiis pues esta incorporada a él y, por tantajtes Christus, ipse Christug\l incorporarla, Gisto

la elevd. Epistemabgia, 284.

2| a Gnica manera de que esa revelacion, aunque sea en la fe, resuene en mi de alguna manera, me pueda abriqeella, es por

SOy un sexcon, soy una imidad’. Persona y libertadPamplona, Eunsa, 2007, 150.

3 «“La personas lo mas intimo, la intimidad misma del hombre. El abrirse de la intimidad implica el aparecer en el mundo lo que

no existia de ningunaanera antes en él, pues su origen es la persona. Esto significa que la persona esta mas alla del terigenComo

de actos los expande en la medida en que, como egtiustmo se limita a incarlos, sino que en ellos prosigue. Este instalarse en los
actos que origina es lo que permite decir que el hombre essidtente. La persona afiade y se afadegadaes igual, otorga opems

mente. Esto, que es algo mas que el interés y que, asinsispera el desinterése puede designar con la expresion agustiroada

amoris’. La esencia del hombhr@amplona, Eunsa, 2011,.60 “ E | r and esdagérsag yrellosntraduce algunas modificanis,
completa y cambia el sentido tanto del radical clasico como dleno Persona y libertad230 “El radical moderno aislado esopr
bleméatico, porque al absolutizar el resultado, ehltre no es mas que pureaesitar y, por tanto, ni es como dicen los clasicos, un
animal racional, un ser con una alta naturaleza, ni tampoco como dice el cristianismo, uné.pgelssoi@a y economiaPanplona,

Eunsa, 2012, 274.

4“ Ot r 0 a nqueese enduentra em la filofia tradicional es su discusion con las tesis monistas, es decir, con la comprension
de la reidad como una totalidad Unica. Es patente que la indole panteista de esta formulacién es incompatible con la filesafia crist

desde su inicit Antropologé, |, 129.
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tesis pogresista, para la cual el cristianismo no es mas que una fase ya superada en el progreso de la
humanidad, es inaceptable y ha sido desmentida por acontecimiento®pastsr’

Obviamente|a realidadde la personae puede deubrir por el conocer humano wat, es
decir, sin necesidad de acudir a la revelacion sobrenatural, pero fue en la era cristiana cuando se
advirtio talrealidadmerced a dicha revelacion. Cabe deggor tanto, que antes del cristianismo las
religionesexistentesio vieronde modo explicito que Dios sea persfinatabe deciasimismo que
las religiones surgidas tras el cristiani$pmd mismo cristianismo egépocas en quésteha enta-
do en acusada crisisan perdidda realidad que subyace bagnocidnde ‘persona pasandaen-
tonces a tomargal concepto como sinénimo deastacia, entesujeto, individuo, etcAsi, en tales
periodos como erel nuestrg el término‘ persona referido al ser humanse toma como sinébnimo
de ‘hombre. Peroestétérmino, y otras denominacionesfines,sirven para expresdo comundel
género humananiertras queel de‘personasignifica lo distintivode cada quiénip que equivale a
decirquetal vocablopierde su caracter especifico si séolma en setido general.

Suele reiterarse que la modernidaddiferencia de la antigliedgdegaclasicay del pero-
do medievatl ha estadaentrada en el hombre,lo que es lo mismaueha sidoantropoldgica.
Pero, para Polo, lo que caracteriza a la madathyadesde el sXIV, y hasta hoyes un déficide
conocimientosobrelo neuralgico hurano: la persond. Sin duda, los periodos anteriores a dicha
centuria fueron mas metafisicos que los posteridtesgguramentéueronasimismomas antrpo-
l6gicos, pues temas capitalesmo los haltos intelectualeadquiridos las virtudes de la voluntad,

® Epistemologia307.

6« da religion monoteista que rechace la revelacién de la Trinidad es muy dificil que entienda a Dios como persona, lo tiene que
entender como el ser supremo o el Dios compasivo y cosas asi. Yhavé es Dios, pero Déde serpunipersonal. ¢Como es tripers
nal? Eso es un misterio y ahi no puedo penetrar; puedaieareiacer una teologia trinitaria, pero el misterio permanece; sin embargo
lo que es patente es que persona Unica es imposiilénis’. Persona y libetad, 234.

T E| C o r t@rior abcsistiapisn®, pero es un retroceso respecto de la antropologémarislo dignifica al hombre porque
ignora | a p e&rhombrean lhhistoda@uadernos de Anuario Filoséfico, Serie Universitaria, 6, B&mplona, Servicio
de Publicaciones de la Universidad de Navarra, 2008, 114

8« Cuando se oye decir: ‘somos excesivamente antropol B-gicos’ ,

creta de manera definitiva en Ockham es el peaim antropoldgico. El pesimismo antropolégico por excelencia es la tesis segun la cual
el hombre no tiene nada que hacer respecto de Dios porque no puddeeama o n  t o dPeesestaly futueoB0.tle ‘trisis de la
filosofia medieval, iniciada en ebluntarismo de Escoto y expresada plenamente a particideaf, es el tema de swcompatibilidad

con la fe cristiana: la omnipotencia divina es, valga lalpa, tan absoluta que roba su objeto y funcion a la inteligencia dbrdoyn
convierte ersacrilega y vana la pretension humana de inteligibilidad eseregtdios de fdsofia modernaPamplona, Eunsa, 2012,

22.
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los habitos inatos,que son la puerta de entrada adropologia de la intimidad, estan préatic
mente perdidos en el pensamientoderno y contemporane&n cualquier caso, es oague la
nocion de personay la realidad que ha ella subyacéue tematan tenido en cuenta en los pem
ros siglos del cristhismo comalescmocidoantesy olvidado despuésTal hallazgg incoado en la
religién judiatambién fue desconocidm otrageligiones posteriores al criatismo™.

Polo resume el pens#@mnto occidental en tres fases primera, la griega, caracterizd
hombre como el Unico ser que es susceptibleeder La segunda, el cristianismim caracerizé
con la nocién deersona La tercera,la modernapor el principio del resultadp que derivadel
obrar humand®. El radical cristiano, la persona, no es incompatible ni con el clasico ni cam el m

° Es claro que con las crisis que ha atravesado el cristianismo esa nocién se desdibuja, aunque no del todo, pues lasgseocupac
modernas por el sujeto son en cierto modo deudoras de ese hdlldzgo: noci én de persona, deciamos, no es
precedente pagano de esta nocién. La nocién de persona se desarrolla dentro delnpecsiatiaao, primero elos padres griegos y
luego en la teologttilosofia medieval. Después aparece enmascarada en la preocupacioén por el sujeto, que es una caracteristica de la
filosofia moderna, a la que se suele acusar de subjetivista o, por la importancia que le castad® alel hombre, antropocéntrica.

Aunque su enfoque sea desviado, no cabe duda de que el acento que pone la filosofia moderna en el sujeto tampoco ed griego. Sin
precedente cristianen rigor, es mucho mas que un precedente si se tiene en cugesaifcion modernael subjeitvismo no habria

surgidd . Introduccién,199. “La idea de sujeto precipita al plantearse la cuestion de la distincion de la conciencia con el objeto pensado.
Al sujeto se le ve en i@ion de contraposicion con el objeto. Hidealismo aleman la relacion sujaibjeto alcanza su maximo nivel

de discusion. ¢ El sujeto se asimila al objeto? ¢O el objeto al sujeto? ¢ El objeto depende o deriva del sujeto? gapbsujete e

cerse a si mismo en términos de objeto? El phaniento de estas preguntas es explicable hasta cierto punto por el personalismo cristiano
puesto en otra clave: el sujeto entendido asi no etaexacte la persona, sino que tiene mas bien un caracter general o, como dice Kant,
trascendental. Trascendahen sentido kantiano quiere decir principio de @eitn de lo pensabldch denke Uberhauptsujeto en

general. Pero el sujeto en general no es nadie: no es persona. El enfoque oscurece la @it@ntezgersorialbid., 225.

0«E| Coran es postior al Cristianismo, pero es un retroceso respecto de la antropologia cristiana, en la que jgrigadedei la
persona humana. Lo propio de un ser personal es ser él mismo luz, una chispa de la inteligencia divina. Por ellocgieskd dieele-
to agente, como la libertad, es un trascendental personal. Si se entiende asi, cabe afirmar que cag@tiambeemprension. Sin esa
aportacion, la temporalidad histérica es imposible. Cada uno no es iluminado por ninguna utopia o ideologlissotiae ¢ada uno es
iluminado por su propio intelecto agente, pues si yo no entiendotiende nadie por mi. Y a mi nadie me puede hacer entender, de tal
manera que el hacerme entender sea extrinseco respecto de mi. En otro caso, no soy pers@ug, yessona, no hay histdri&obre

la existenciaPamplona, Eunsa, 1996, 99.

1«E] meollo del espiritu de Occidente reside, en suma, en tres acepciones thalpqad son la clasica, la cristiana y la moderna.
Cabe decir que el clasico esraetlical mediq correcto pero no suficientemente pnado. El cristiano es aldical personal que es el
mas propiamente tal. Por su parte, llamaré al modedical postergadoo principio del restwhdo. Este radical es el mas impropio, pues
en su vertierd practica contrasta con la contingencia peculiar de las acciones humanas; de aqui quefasabéaceu insuficiencia
Sobre la existencja59.
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derno, sino que los ampifaLeonardo Poldndicaque la revelacion cristiana ha ofidg@ muchos
descubrimientos a tener en cuenta por la filosofia, pevon s i d eal ez a deadorirhiénto

mas importante que se puede hacer a partir del cristianismo es la nocion de persona. Es sabido que
la formulacién tematica de la persona estadiga planteamientos teoldgicos. Lo que aqui interesa

es la aplicaién de este descubrimiento al hombre. Segun el pensamiestiancri el hombre es

ante todo persona. Como la persona es lo decisivo en el hombre, todosrEssdrgpectos de lo
humano vadran marcados por el ser personal, al margen del cual son mostrencp@am@nte
hablando, no son nigliera humanos. Cualquier malentendido acerca de $amerfecta a laos

ciedad, a la cultura, a la religion, &tc.

Otrosdescubrimientos netami cristianoson, segun Poldgs siguientes, los cualesy-c
mo el de ld persong impulsaron el saber filoséfico. Entre otrossestener que el cristianismo no
es wa religion, sino un revelaciéasimismolas nociones dereaciéncosmos ynada;la compren-
sion deltiempo,la unidad de lanistaria y la providencia dina;el problema del pecaddel dolory
de la muerteel sentido del tralpay de la técnicaas nueva visionesde la voluntad y del amode
la libertad ydela esperanzajd conocer personal y déa fe; el entendeajustadamente a la familia
y sostener ques lo radical de la sociedad, y a ésieno agrtura manifestativa al préjimasims-
mo, asuntos sociales clave talesmo la ética,la universidady lo que hoy llamamosmpresael
tema ddos afectos del espiritu y, obviamerigeteologiay dentro de ést en especiala escatab-
gia etc Pero a continuacidon atenderemos so6lo adsmes$os asuntasal concepto dpersona el
cual vincula d restq dejando para otra ocasién etusiso de los demas. Por otra parseprestar

atenciona | cristianismo es un t e ma ‘dtysdohistorica, caheme nt e
indicar que tal incorreccion politicao tiene mportancia para este autonas aun, cabe deci
parafraseandaPolecque “aprovechar esta ocasidén es muy
la teobg i ‘& ”

1. La nocién cristiana dederson&

opo

Zepara el cristiano | o radical es | a per s o naacendiol Comalarad a | cl asico

lidad se atotrasciende en destinacion, etmla dimension productiVaSobre la existencjal 65.
3 Sobre la existencj®59

4 NietzschePamplona, Eunsa, 2005,.43

Estudios Filosdficos Polianos - 2014-n° 1 Pagina 9



Como se ha adelantadsggunPolo, histéricamente, la realidad que subyace a la nocion de
‘“persona’ e stonetamente aistianb Entalmiareoh grsona significarelacion'®, la
cual no debe ser entendida oomo ‘sustancidl (es decir, referida alompuesto hilemérfico dia
causa material §a causa fomal; tampoco, claro estéeferida aalguna de las otrasausadisicas,
ni comor e | a accidemtdl (¢como supone la despaion escotista de persdfia porque persona
no equivale na sustancia ni a accidente, sinaco de sepersonal, espirituabierto o en refere
ciaa una persona diste, es decira ‘ c 0 e x i $ ltbre,rceghoacente o/ mrhanteomo es
claro—al menos para quien advierta latiticion realactus essentiessentiaen lo creads, ‘“acto de
s e r ‘significani‘ s ustrain c'i ac¢ &9 pdeesanterde eseelacion personahumanaa la
que cabe llamatrascendentalla queesta constitutivamenteferida en primer ligar,al ser divino,
y en segundo, asademas personas creadas. Por otra,mstde esa relacion intrinseca y counstit
tiva (no directamente de otras cualidades humsiethala que hay que predidarhoytan proclam-
dacomo poco entendidgignidadhumana®.

Segunlo que precedey a distincidon depensamiento grieganterioral cristianisme seguin
el cual el superior crecimiento humanoetsgjue corre a cargo de los litas de la razory de las
virtudes de la voluntad (potencias superiores del hombre), eisgtio mantieneque, como cada
quien es superior a esas potencias que posee, también el ser personal es susceptible de crecimiento
irrestrictd®, y ello ro de caraa un fin no pesonal, talcomoesla verdad (objetode la razénp el

“Cfr. “No es preciso insaspersemalgiucdad]| humaSomeleexisenoE?éd e maect i st i
“La radicalidad de | a persona se destaca en |l a teoleigelim@ cristiana
b | &d persona human&amplona, Eunsa, 1996, 154

16« Ha persona como tal no entra en relacion con lo que no es ella en forma de asimilacion, resulta que es capaz deren modo de
lacién que podria llamarse efusion de si misma. La efusién es una expansion no determinada poriderh presés, y, polo tanto,
aportada.Este otorgmiento nos pone ante la mirada la libertad. Que la persona es libre significa, ante todo, que su manifestacion es

efusivd’. Sobre la existencj®60.

" “En la teologia escotista, las Personas divinas son llarpaoidisctes. Se trata, sin duda, de una denominacion inadmisible. En
primer lugar, porque para hablar de produccién parece que hay que suponefancaiasterior; y en segundo lugar, porque lasoroci
nes de causacion o de produccién no son aplicables a lasgediginas. En concreto: Dios Padre es simplemente primero. ,Como

podria el Ser Originario derivar comagucto de la infinitud esencidl?Antropologia |, 86.

8«3 de la antropologia griega se deduce una alta idea de la naturaleza humana, emitsicubsiricto de la dignidad delhe
bre es cristiario Epistemabgia, 52.

¥ “para la antropologia griega la virtud es la mas alta forma de productividad humana. La antropologia cristiana afiad®a sobren
raleza. La produividad sobrenatural es seor a la natural (como dice Tomas de Aquino, el minimo bien de gracia super tmen
de | a n aNomimaksigPamp)oria, Eunsa, 42 ed., 2001, 162.
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bien (fin de la voluntad) sino respecto del Dios persofiaEn la tradicion cristiang ‘ personano

significa, pues, ni gbdohumand?, ni algo menor dé humano, sino lo radical délombre el cada
guién,a sabergl acto, el cualpermite activar todo lo pateial del hombre eslo irreductiblea lo

gue la pesona poseepues se trata dskr, no deltener. Por lo demassu enteraexplicaciénsolo
puede correr a cuentizlo superio a é| no respecto de lafierior.

Segun el cristianismopersona indica, por tantg lo que excedelaumulo decualidades
que soncomunesa la ‘naturaleza humana tanto naturales como adquiriéfasTal excedacia se
puede consi grfqdeseeldnitio), o tasbi@Em-coma Polo la desigraconel caracter
de’ a d e mstesextremo denota, sin duda, riqueza, ipadancia. Perqunto a ella, que es don
natural divino, Diode afiadeatinmas, a saber, klevacioi’, cuya direcciérmira al Diospluriper-
sonal Por e, tanto natural como sobrenaturalmente, una personanaum se explica sino desde
Dios, enespecial, desde el Dios revelado en Cfistor tanto, carecen de sentigmersondl las

2 “para el cristiano es mas todavia, porque sabe que hay todavia un mayor crecimiento para:ethieircreaiiento de su pe
sona, que la eleva definitivamente pociema de cualquier interpretacion individualista y la libera del egoismo. Este crecimiento es,
como todos, relativo a una unidad. Pero ahora se trata de la Unidad suprezoi, @sed D i Eets es, por cierto, pedir al horelque

sea capaz dLapelsonaméaandidl t o”
Acfr. mi Ltar apajrda de | as a’hPamanticedselyIi242010X263R.] i zant es ..

2 | a distincién entrepersonay naturalezahumara estuvo vigente en toda la tradicién cristiaGdr. por ejemplo:JUAN
DAMASCENO, De fide ortodoxalll (PG MG, 44, 985988); TOMAS DEAQUINO, Pefsona significa lo perfectiso en t oda | a natur al
Suma Teoldgical, g. 29, a 3 Esteonombfe de psona no ha sido impuesto para significar el individuo por parte de la naturaleza,
sino para significar la realidad subsistente en tal datarzllaid., |, g. 30,a 4 Lapersond'significa un ser subsistente distén la
nat ur al ez aDePatentiad. 2 a t ¥ a |stbsstehteoespir u albid’, g. 9, a. 4 c.

Z“En la concepci6n cristiana apar ec e rrelacion esnoebtio ser en cuartomqueestd st enci a
en el tiempo con un extremo suyo que lo desdara. El ser temporalmente equilibrado se extingue. Pero cabe un desequilibrio por
exceso, que permite una apertura dirigida a la trascendencia.nfiersne es lo mismo que la intemporalidad, cogities, sino algo
mas, a saber, el futuroque estsmdal | & de hacerse pasado. Lo Il amar é Lapetscna o0 no desf u
humana124.

24 «Existe otra donacién divina, una iniciativa todavia mayor, por la que Dios introduce al hombre en su Vida intima. Beestudio
tal elevacion pertenece a la Teologia de la Fe. En el propuesto piéeniemde la antropologia trascendental seaustaun sin estudiar
in rectoesa elevacion, que la aceptacion divina del ser humano salva la distancia de la criatura al Creadorcksesdigtarasi deei
lo, infinita. Con todo, la persona humana es tenida en cuenta por Dios, venciendo asi el aislamiento que es incompatiblefton la radic

dad del ser persorialAntropologia I, 222.

BEn ef éQristwha miego por mfuién soyse encuentra en El. Sélo El me puede decir quién soy pero no en mi mepio h

blar, sino en el Suyo. Y por esto digo que la persona no es constituida por el interés. Cristo no me dice quién soylsme arii#,
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antropologias no abiertggrsonalmentea la trasendencigpersonaldivina. Seran sin duda, ant-

pologias cormas 0 menosentido‘humano, si es que estéabiatas a la verdad y al bien, y por

encima de ellgsal ser y a la bellezérascendentales metafisicopero noseranantropologias de

corte ‘personal porque una per sogpandense coos ‘Basoendentaleso  f i n
metafisicos sino con lostrascendentalgsersonales que son supenies aaquéllos?.

Las aludidasntropologias ssuelenqueda en el estudio de laaturalezahumana(el cue-
po humanoy dela esenciancorpdrea dehombre(lo que el hombre tiene, sus facultadesrq en
rigor, 0 noadviertenqué significaser‘persong, pues no acceden atto de sepersonalp tienen
un concepto equivocado @sa nociénpues, pea descrilila, recurren a incluirla dentro de una
generalizacion que engloba los compuae de lanaturalezay esencihumanasPero—como ya se
ha indicade cada persona humaea supgor a lo comin de los hombresdistinta de las otras;
ademassolo se puedalesvelarsu sentido enterdesde DiosPor eso Polo afirma gue e fistiae
nismo no es ni naturalismo ni sélo huma s T sifio, por asi decignavision de la personauh
mana desde &I ‘“teandri smo’

reclamandome, de manera que en esa reclamaeidespliega la intimidad personal. No puede ser de otro modo porque la razén esencial

por la que he sido salvado sélo la sabe El; mejor, es El mismo. Por eso se dice que la salvacion es gratuita, unipino ifanered

cido. Por eso también yo noysel que escucha la Palabra, sino quien es dicho en la Palabra que habla por si b@sexaresion

«Cristo ha muertpor mb> no es una ratificacion del yo, sino el caer en la cuenta de la preguntaypiril La persona humanal 56

Seguramente lo que precede equivale a sostenérque se puede pensar adecuadamentei-sobre el h ¢
va par a .®APaB= Il,B0rupasdd el umbral de la esperanBogota, Norma, 199%6.

% Cfr. mi trabajo:“La correspondencia entre los trascendentales personales y los metafiasaiitropologia trascendental de
Leonardo Polgll Conversaciones, htirid, Aedos, 2009, 12751.

?"La persona human®56

% «gj de la antropologia griega se deduna alta idea de la naturaleza humara, el descubrimiento estricto de la dignidad-del ho
bre es cristiano, no pagano. Los grandes filésofos socraticos son, entre los filésofos paganos, loaniséashpero se quedan atras al
lado de lo que llamaré tdandrismocristiano por el que se entiende el hombre a partir de Dios. Propiamente hablando, el cristianismo no
es sblo humanista: es teandrista, diMina ma na€sencia del hombré5 Prbpiamente hablando, el cristianismo no es séloahum
nista: es teadrico: divinc-h u ma rFitosofia y economia239 “EI cristiani s moteandasta&e falseddnter humani st a;
mente el significado del cristianismo si se establece como verdad fundamental sua@dla heimbreDios. El cristianismo no es, en
primer término, urandroteismpsino la realidad del Diesombre; la Encarnacion. La idea de una divinizacion del hombre, del ingreso
de lo humano en la érbita divina aparece en esafasedeldes | | o del s aBpestemolpgiad3 e § E é&dismario sstuih .
mero humanismo, ni tampoco primariamente la deificacion del hombre (esto esutens Lo primario, la noticia revelada, es la
Encarnacion de Dios. Pues bien, ¢cudl es la razén de geadeétismo de la existencia del Dios hecho HoeBIEsa razén de ser no
puede ser mas que ahor miseicordiosq y este es el punto en que el cristianismo incide de un modo completamente innovante, como

algo absolme nt e i nsospechable e inesperado. Es I|AmoquUe éopr ecsoansdeg uiame
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En efecto.el cristianismono esdirectamentép e r s o n plesl samop’'a,l abrma ‘ per so
equivaleen élauna denomingion comun-como la suele tomar la corriente de filosaftaualmea-
te asi denominada de la que Leonardo Polo se distareiglicitament&—, sinoque tieneun si-
nificado peculiar pues se usa para nombaazada quiénviéndolocomo una referenciaovedosa y
diversa rgpecto del Dios persondtn suma,d concepcion cristiana es, sin duda, petsstaapero
el | l amado ‘ p eandoxentmald es lmpersdhaiendl umacoacepcion deficiente de
ésta,ya queno la distingue suficientemente derlaciond e mbh e’ . ‘Hombr e’ denom
comun de la naturalezaesencishumans; ‘ p & enscambia, a lo radical, a lo novedoso e-irr
petibleque caracteriza @ada quién, & imposible de seramun.

Si ‘ per s oetacdn dhgae el thanbre es una criatura, su brotar en el orden del
ser mantiene un respecto originario. Por eso, aunque el hombre no sea la intimidad perfecta, tripe
sonal, ge es Dios, también es peradt. La noci 6n de ‘ hmoamfsatyd denot a
hacia otras realidades, la cual puededsevarios tipos (las tipologia®n comuneso propias de
una uUnica persoiiaa) hacia el universo fiso, y entonces se puede hablar de visién metafisica,
tedrica, de lo creadd) hacia las cualidades comunes de los demas hombretenges se habla de
intersubjetividagd cuyo nexo fundamental es el lenguajehacia la pluralidad de realidades a@tr
mundanas las que transformamasediante el trabajo y leécnca.En cambi o, Ira noci 6n
sona’ s6l o se refiere a pearssmande doblaindslé: lagrdn-a s . De ¢
das y las cradas Atendamos a ello.

vision cristiana de | dbidVv cEteandrisnepés ddcir,feli penteamiehte radical dejj tenhaedgl admbre en el
cristianismo, solamente es posible si Dios es Amor. Dios no se hace hombre por necesidddseo. Dios no necesita en moldiao
encarnarse. Se trata de un puro otorgamiento, de la generosidad ontoldgica perfecta, como afirma San Pablo en dedagtpisii|
la a los Filipenses. Tanto la eogdn como la Encarnacion son obra deh@d. También hacia adentro, Dios es Amor. Amor de si en

estrictafbs of i @a pagana significa que Dilbnds54es deseo y, por | o tanto, no

v gsSefial aré que hoy en al gnalismc El mede la petsena nosaseaeiensords.\Canviene-d per s o
cir que no trato de rechazar ni de rectificar esos planteamientos, sino tan sélo de marcar una distancia con elloto, Roraegonge
dice que el “yo” sin el “ta" es i mp odiandpguede jusicar, perocquedestan marcattas e r vaci on e
por un tinte emotivo muy fuerte. En cambio, el método que propongo es intelectual, gelc®agmocionales se dejan a un lado, o se
tienen en cuenta para jditarlos desde un punto de vista tedrico. éoque los planteamientos persatas sean desacertados, sino,

mas bien, que su desarrollo es filoséficamente ‘déiltropologia I, 22.

%0“| a antropologia cristiana es personalista. La nocién de persona tampoco esté en los clasicos griegesiassouriaidnes de
una antropologia, por otran@, tan acertada dentro de sus liniiteésa esencia del hombyré3.

%1 Filosofia y economial 14.
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2. La Trinidad de personas divinas y la pluralidad de personas humanas

~a

Encuab o a | a atribuci én del término ‘persona’
ca—que fue sobre todmetafisicd—, parece que Leonardo Polo no considerase que de Dios-se pu
da conocer de modo natural su caracter pluripersonal, pues enfocaba et tenmeadidad divina
desde el habito de los primeros principios, nivel noético humano que descubre a Dios Eomo Or

ger’®, no como ser persofal Con todo, sabia que “alogpermtevel aci 6

afirmar que en Dios existen Relaciones Persagids Postriormente afiadié que, aunque ese tema

esté completamente velado anfetafisicano lo esta a lantropologia tracendentaf, pues ésta

alcanza a conocer nuestro ser perséyal sabe asi mi smo que | a nhoci 6n d
2Se usa el término ‘metafisica’ si gniporinfedordldecbna éhbhnsrnomodogida

cendental ' . con dicho término se quiere i n-dliamndano degldireite Rentalo , tras el

ejerci 6 en primer lugar |l a que ¢él d e n 0 mi nii@ conqeer losac®s de sedealese nsi 6 n’ de

extramentales. Con esta dimensidn tales actos de ser se ven como fundamentos necesarios de la realidad y ninguno gerglos com
nas libres.

% “Dios es elmysteriumsimplicitatis El mysteriumsimplicitatises el cafcter originario de la identidad: ser antes que nada; ser
fons fuente (en metafisica no sabemos de qué es fuente; por revelacion, sabemos que es Padre del Hijo). Pero podentadlegar habi
mente a que Dios es Origen, y el Origen es el estricto sigrofidada identidad, de tal manera que la identidad es originaria. Si en la
identidad hubiese algo ademas del Origen, alguna continuacion, algun llegar a s&w,idénseria primer principiede identidad’.

Nominalismg 248.

%« Asi pues, igaddnnosesllega a vistumbeas diquiera que Dios (Padre) es Origen de Dios: es este un Misterio rev
lado, elMysterium Trinitatis El hecho de que el hombre no penetre escrutadoramente el sentidoiealdrif nocion de Origen, se
corresponde, con tadexactitud, con el caracter de raiit de la Santisima Trinidad. Mas aln, después de saber por revelacién que Dios
es Trino, el entendimiento humano es incapaz de profundizar en la nocién de Origen hasta el extremo de llegar@dla deolstra
Trinidad. En esta materia no existen puntos de llegada, sino una apertura absoluta al misterio. Sin subterfugio de ningufranelase, |
dad es un mterio; en particularimpossbile est Generationis scire secretulens deficit, vox silet El ser, PamplonaEunsa, 22 ed.,

1997, 283

% Ibid.

% La denominacion déantropologia trascendental es pr opi ament e paotb desehamayo (® legemdiaf i ca que e
humana) esta conformado por diversos trascendentales personales (la coexistencia, lzllibenackr y el amar personales), que son

realmente distintos y superiores a los clasicamentediasitrascendentales metafisicos (el ser, la verdad, el bien, la belleza).

STe g conocimiento de | a posge a espiritu) wistingbheodet bonasimiénto,racianal ynael imger o
cional o aspectwual .. A mi modo de ver, dicha cuesticdemlenwmleElr esuel ve ¢

hombre es capaz de conocer su esencia espiritual no sélo por lacRev@urso de teorialV, Pamplona, Eunsa, 2004, 434.
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tradictorig tanto en lo humano como en lo divifid_o anteriorindicaqueel acceso al Dios plisr
personal es netamente filoséfico, aunque no metafisico, sino @aiap.

En efecto, lanetafisicaestudia a Dios como origen, principio o fundamento, pero no capta
su ser personal, su intimidad. En cambio, desdantaopologiaque estudia la intimidad personal
humana se accede a Dios como ser personal, porque, como afirmaba San YAgostiene as
mismo Pold’, Dios es més intimo a uno que uno a si mismo. En laiditivhunana se descubi@
menos que esté culpablemente oscureajda)Dios es personal, puesto que la intimidad desde la
que se accede a él lo es. A la parnotague las personas divinas no pueden carecer de los rasgos
que caracterizan a la intidadpersonal humana, pues de lo contrario aquéllas no serian pétsonas
Si desde la intimidad personal humana se descubre que Dios es pluriférsamae de sentido

buscar |l a imagen divina por via metafiserca, pue
reales’ extramentales, no son personales. A | a p
ci a’ hHpomegem@o, en las potencias superiores (inteligencia yntamy- porque ninguna

esenci a y ninguna ‘ifha maslquedadrietafisica, ep la ansrapologia P or

%« Djos puede ser primer principio, pero de ahi no se conoce que
Ademaés asi es como ha sido histéricamente elaborada la nocion, popgineel@ elaboracion de laocién de persona es justamente
referida a Cristo, hombre y Dios. ¢ Cual es su unidad? La persona divina. ¢ Dénde subsisten las dos naturalezas? Ehasperarsona.
na fue iniciamente un tema teoldgico. Respecto del hombrergo que no se han aprovechado todas las virtualidades que tiene. Ante
todo ésta: una persona sola es imposible, absolutamente imposible; una persona humana sola desde luego”eg\ntippsiblgia
(Méaga)

39“En la concepcidn cristiana de la vidagak encarga la tarea es el méas interesado en que salga adelante. Es el amige por exc
lencia, al que siempre se puede acudir. Por eso, en la vida del cristiano la oracién ocupa un lugar central. En lalesaoidre spie el
que ayuda esta dentro de umismo, como lo méas innovador, como lo mejor y ennitéfa, como lo méas inesperado por el hombre
trivial”. Epistemologial20.

““ Tomas de Aquino dice que.. de | o superior a nosotro$ captamos |

pio llegamos a lo que tiene de superior a lo fisico. Pero en ese caso hay que decir que la metafisica se ociglesgelgenta de la

met afisica es el tema del fundament o.. Toméas ndpw, p&geanantogueesgui ere dec
esertia no es principio de las criaturas. Eso quiere decir que Dios exisfaeann conozcamos su existencia como existencia divina;

conocemos su existenciaenmigeque es pr i nci pi Bntodces, Jquwe suiece deciaduelC@mOs principios y que no €0
nocemogjuididade®, ¢que laguididadeshay que reservarselas alatgpioa ? ¢ No s e v e qResonaylibepagdlde ser eso?

“1“No es desde la criatura del mundo desde donde entiendo que Dios es Trino, sino gespie ser creatural creo que Dios es
Trino. Y creo que Dios es Trino, y eso es feporque me doy cuenta de que dependo, de que mi dependenciacas tesfge Trinidad,;
de lo que mas me distingo es de la Trinidad, porque la Trinidad es la intimidadhaa y yo soy la intimidad ademas, sin la cual,

insisto, no me podria abrir al misterio de la Santisima Trihid2etsona y libetad, 151.
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gue Polo llamdrascendentaHa refeida alacto de sepersonahumane, la que mas comunica o
esta en sintonfa con la revelacion cais?.

“Admi tir el mar fe-tescnibid ®oletlleva aonsip eondcev la existencia de
un Dios personal. Al respecto es importante tener en cuenta, como se ha dicho, que la idea de pe
sona Unica es insostenible. De manera que si Dios no fuese trino en Personas, como sabemos por
revelacion, habria que admitir queoDé e s i nf e filo@ual esthn ahsardotcon® ddm
tir que pudiese existir una Unicapersdéd. hal | azgo de que real mente no
sino de ‘' preeisamaetagananciensgue se bada antropologia poliand&n efeco, en
orden aal descubrimientpPolo recurrié, por encima del saber de la metafisica, al de la aotropol
gia trascendental, el cual supone una ampliacidmaliazgode una nueva realidad trascentdé
la persona) que conecta directamente con lo regteldel mensaje cristio.

Efectivamente,d que de Dios descubre taetafisicano es incompatible con el mensage r
veladd”, peroel nivel de conocimientanetafisicono desubre naturalmente la realidaersonal.
Con todo, es claro questase puede desctib nauralmente e inclusoahondaren ellg puesto que
cada uno de nosotros somos persona, y carece de sentido que una persona lo sea y no liegue a sabe
se como talGracias a g saberantropolégiconotanos que la persona que somos esta abierta a
conoce al Dios pluripersnal®™, porque ninguna persona humana es un invento propio, sino del
Creador; de modo qual buscar epropio sentido personatada persona se ve vinculaalaser
divino personal, quepor serlo, es necesamante plural en &sonas. Yesprecisamenta este &-
bernaturalal queafiade conocimient@a cuspide de la revelacion cristianaciel afirmano sélola
pluralidad de Brsonasen Dios sino también quién es cada una de efadicha revelacion seca
cede por la fe sobrenaturdin divino™. Y si seria insensato prescindir dieho sabesobrenatural

24| a elaboracion teoldgica sobre el caracter personal de Dios es propia también de la Revelacién cridtiarmigndeos corie
lios, dedicados a la elatacion del simbolo de la fe en la que hay tres personas y un sélo Dios verdadero; Cristo, que es una persona

divina, tiene dos naturaleZaf)uién es el hombr@30.

3 Epistemologia345

““ Hast a a gdescubierto enseleOrigerael menor indicio de Relaciones Personales, aunque tampounmgdible con

el | &l sef 283

4« | antropologia trascendental permite vislumbrar la distincién personal en la Identidad Originaria. Si DiEnttars dali-
dad radical, no es originariamente infecundo. La fecundidad del Origen ha de mantenerse en elamaklmers cualquier otro sentido
del ser es inferior a él. Por tanto, la antropologia trascendental es el preambulo de la fe en el misteritudia ldifind. Antropob-
gia, I, 179.

®eE| habito de fe es infuso Qursodeteprigil,f..enece al conocimiento natur
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gue se nos ha regalado seria asimismalesechael saberculminarhumanq pues en el primer
caso se alentaria ehturalismosecularizantey en el segundcel fideismo.

Cabe indica, por tantogque la fe sobrenatural mmlazadirectamente coal ‘ saber racional
sobreDios, ni tampoco con émetafisico, sino conel ‘antromlégico’, pues el tema de la f&s
exclusivamentéas Rersonas divinas, no lided de Dios ni tampocola ‘existencid de Dios (lel
acto puro o ser simpleEn efecto, laidearacional de Diosni esDios ni es intencional respecto de
él; y aunque laexistencia de Didsse puede demostraretafisicamenteel tema de la feobrenat-
ral —-quiénes son las persandivinas- es indemostrabléCon todo tal saber enlaza con gtopiode
la antropologia trascendental, puesto que solo éste permiteecaue existen pluralidad der®-
nas en DiosLa fe no hace sup&io el conocer racional humano nireetafsica tampo el propio
dela antropologia trascendentpkro no elea d conocer de laazén y al metafisigasinoal antio-
poldgico trascendenfal

En efecto, on lafe nosecreque “hayasonamaes dPvi nas, pues el
propio de la razélos actos u operaciones inmanentes son posesivos de iGeaslafe tampoco
secreeque “ Di ost as'e a mutcedexseedi i res temague descubréa metafisica.
Tampocosecreeque “Di os sea pluri per spemsadhumanotsmmona  pr opi

‘quién escada una de ldBersonas divinds es decir, quédtsona distinta es cada una de eltas

mo se refieren entre sjuéhan hechocada una de ellas en la historia y dga€en actualmentepor
cada quiénEn suma,d fe es un conocer suparid dela razdn yal del habito de los primeros pri
cipios, porque egersonal(ni la razén ni dicho hébito son persona algugaaungue también es
superior al conoceratural delacto de secognoscente humanque egpersona) es la elevaciéon de
éste,no de aquéllds. La fe es eimétodonoético superior de la persona humana en la presente s
tuaci 6n por qu etemaes asimsma psrsonad & sabery lasdres Persorinasfv

Polo advirtié6 tempranamente que el mayor descubrimiento deokofil clasicgolvidado
en la modernags el de la distincion reakctus essentessentia Notd prontamenteasmismo que
los actos de sereales son distintos entre si, y que lo son tambiéeskasciageales A sus 23 afios
averiguécuatro dimensines deun métodocognoscitivopor él descubiertogra acceder a conocer

47 Cfr. al respecto mi trabajéEl acceso a Dios desde el conocer persomalanm, Studia Polianal4 (2012) 83117.

44| a fe no tiene nada en comun con la actitud neapiedno es una actitud, sino un don; no es una huida delansimo una
e | e v afl hodhme”en la historia43.

49« Ha fe no es una descalificacion de la teoria, ¢en qué reside su superiorisae 2Irinto de vista antropolégico, la fe seerefi
re directanente al tema del destino. Esta consideracion basta para asegurar laidagat@ saberdesavi 6 n frente a | a fil o
La revelacion lo trasciende al elevar el fin dltimo del hombrden de la intindad tripersonal de Dios. En este sentido, lalaei@n

conecta directamente con el tema del destiebhombre en la historia43-44.
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los actos de sey las esenciageales. A tal r&odo lollamé ‘abandono del limite mentgborque
consiste en abandonade cuatro maneradiversas la prioridad de ldpresencia mental gpera-
cién inmanentea la cual se la puede designar cdimote del conocer racial, porque presenta lo
conocido (abstracto, idea) sin presentarsaigio, y dado que es limitado, ya que se agotamprese
tando el abstracto o idea conocida, es pertineni@salese limite para seguir conociendo mas, de
un modo superiorCon laq u e d e rpiinmaid dedesas dimensionagje consiste en alaonar

la presencianentalmirando hacia afuerpara acceder a la realidad principial extramersade-
muestrala exigencia de Diocomo fundamento o ser originari€on la terceraconsistente en
abandonar dicha presencia panaar hacia dentro glcanzar la intimidad humana, se descubre que
la persona es nativamente abierta y, por tanteremgte alDios pluripersonia Pero con ninguna de
las dosdimensiones-que, en rigor, son teolégicase puede descubrir mlisterio trinitario; es -

cir, al dematrar la existencia de Digsque Dios es pluripersonalo se sabe acerca ddréimidad

de laTrinidad, asunto que desbre la fesobrenaturaf. Sin embargo, es la dimension antropdlog
ca, no la metafisicda que sirve directamente geeambula fidei®.

En cambig al creer en la Trinidad, sabedirectamente quBios existey que es pluripe
sonal.La fe afiade conocimiém sobre el mismo Dios quiescubrda metafisica yel conocer pe
sonal dda antropologia trascendental, pesaguede Diossostienda fe es indemostrable metafis
ca y antropolégicamente, aunquecteidopertenezca al mismo Dios que aquellos sabenmesiee
tran.Con todo, b quede Diosenserfida fe seafiade directamente a lo que demuestra la antropologia
trascendental, no a lo que demuestra la metafisSic&fecto, la Trinidadtema dda fe, es conot
miento afiadido a lpluralidad personabivina quedemuestra la antropologia trascendental, no a la
unicidad de la naturalezalivina que demusira la metafisicd, pues el tema de la persona no es
metafisico, sino antropolép, ya quesi la persona se toma como tema metafisico, se la entiende

%« Con la fe no se ve. La fe se parece al ioitdona.L a af & ee se surma ema rnue

superior, pero hay cierta@no g i a ¢ Gurso éelteor@ali Parhplona, Eunsa, 1984, 311

14| os temas teoldgicos son claramente superiores a lo que el método que propongo alcanza; no obstante, con él se puede prepara
el acceso a dichos tema<£pistemologia230.

52« ; Cabe una formulacién metafisica de la nocién de persona? A mi modo de ver, esa formulacién ofrece inconvenientes. Desde

luego, la persona es un tema teoldgico, pero la teologia no es la filosofialdgfatespeculativa se habla de las éras divinas al

estudiar la Trinidad, de la Persona de Cristo con dos naturatierese, por lo demas queda claro que la persona es distinta de #a natur

leza, etc. Y también desde la teologia se puede proponeeldu@nbre es persona. Pero estimo que el ser del hombre como persona

puede ser asimismo un tema filosofico.. Se tr at asethdental Mambiéneor i a del

puede ser teologia, pero antes es filosoRaesnte y futurp170.
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bien comarealidad fundantebien como realidad fundada. Pero en ambos casos se pone en entred
cho la libertadf , lo cualequivale a negal caracter personal.

Si es verdad que a cada método o nivel cognosditivoanocorrespondein tema propio
(al oir, los sonidgsal ver, los colores, et¢.)o que precede indica qles temas de la fe nosonni
las* i deas'’ sobre DiosninielelrseaatbdndléqeBasha di vi no,
reveladode susPersonas divinas. Por su parsea fe espersmal, el método noético de la fe no
puede sela elewacion de alguna dimensién noétiae la persona humanga que éstasla razén o
un habito native no son pesonassinola elevacién de Ipersona humanas decirdel acto de ser
0 persona como seognoscent®. Por lo demas, si en la actualidad no sélo la fe sobrenatural esta
sometida a duda, sino también los deméas modaosated de aca® al Dios real, estindica quea
lo sumo,seconcibe a Dios como unaed de la razér{cuando no unaneraimaginacion) Denota
tambiénque no se ejercen los niveles de conocimient@gups a tal facultgdmas aun, que a
fuerza de no ejercerlos, se Haidado incluso que existen.

Lo que anteceddenota que estamos ante una época de crisis ntétiédicaaguda No
obstantetodavia cabe una crigsiperior el olvidar lo propio del conocer racional y subordinar éste
al sensible (omisién gubordinaciorya acaecidan la modeidad: Hume, Marx, Nietzsche, Freud,
Ru s s e Aldguno¥ de los representantes de lasfiifia postmodernague parececaracterizaa
nuestrotiempao- no sonextrafios a tal amnesia y sometimier@on todo,éstosmantienen una st
gular distincién respecto de lpgnsadoremodernos: que si bien unos de aquéllos estabananclin
dos al empirismanaterialismo, otros al voluntarismo y aun otros al racionalismo logicistacdos a
tuales parecen mas propensos al esteticiBmm declarar qué es lo que gustag sin fundama-
tar la belleza en el ser, la verdad y el bierdesde luego, proferir unaion, perofiloséficamen-
te constituye como minimo una pérdidatienpoen la que Poloo estaba dispuesto a incuttir

En cualquier casoabe indicar que irel conoceradquiridode la razon nsiquierael del ha-
bito innato de los primeros principigsn una noticiantimade la exstenciadivina. Para ello, hay
que ejercer etonocer personalel conocer que cada persona homes En efecto, la razén no

“La libertad “no puede ser entendida como fundada porque una |i
principiada no se conserva la nocién de libertad: eso es la anulacién de la propia nocién de libegadliBf@as menester, no digo
independenci a, pero si no estar precedi do por unaPresentsytfenci a mas pr
ro, 151.

% “36lo la persona es capaz de tdegel Pamplona, Eunsa, 22 ed., 1999, 305.

¢« La temati ca dsuperfidab. Nietzséh@bl. A lmque afiadé:lEd e st et i ci s mawionrsuperficial, una mani f ¢
sino | a superfilbdiYaeh otrd kughriiCoa los fifdsofessdebaléhrumprefiero no discutir. Deplor ciertas formu-
cionesdeltemaquesencuent ra en | Nomipaissmo2dprmbtaBon i dad” .
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puede dar ningun atributeal de Dios, porque lo que @daconocede élesideal, puesaunquepue-
deformar ideas de él, pero no lo conoce coopjmdad, porgue ni lo puede abstraer, ni lo conoce
bien haciendo analogias con lo abstraido o por otros métedosu parte, la metafisica no puede
dar ningun atributpersonalde Dios porque su método noétienira hacia fuera, o personal no

se conoce mirando hacia fuera, ya qum&sior al hombrey superioraaquel advertirSila metaf-
sicaha predicadaalgun atributo personal de Difsor ejemplo, la libertad)}al propiedad no lda
otorgadodesde sunivel noéticopropio, sino recurriendo a otro superiak antropobgico o intimo.
Pero como al darlee ha empefiado en mantenerse en sumigelfisicosin saltar hantropolégico
lejos de esclareceales atributoslos ha puesten el mismo nivel quis propios quda metafisica
conoce (por ejemplo, la necesidad) gparar suficientemente guie unosho casarcon losotros:

no se puedadvertir la libetad en el mismo nivel que se conoce la necegi@ade conocen colores

c on el ;noseguee.predicala neesidad del Dios personal y de la persona humana como
se predica del sexcto puroo serprincipial, porque la libertad se descubre con un nivel noético s
perior®.

La razoéon puede predicar qu@ocbmodracentdntalesne” ver
sino comatranscategoriales La metafisica puede atr,bdleza r que D
(comotrascendentales metafisigppero no le puede atribuid co-ser,la libertad, el conocer yel
amar personalefirascendentales antroffmicog. Mas aun, la antropologia trascendental puede
atribuir a las personas divinas relaciones interpersonales (de pecsensstente, libre, cognoan-
te yamante a persona), e no puede atribuir a las personas divinas las relaciones qusdae
naturalcree (patenidad, filiacion, espiracion), puésd fe no es propiamente la continuacion de la
inteleccion amque puede ponerse en conexion corf Elldafe es el Gnico saber que en la presente
situacion expémenta a las &sonas divinas tal camrealmente son, puespmo todo sabeta fe
tiene un contewlo, el cuakoincide con laevebciondivina de si mismgopero en la medida que esa
revelacion es dada a cada persona humana con el don divino de la fe

Desde el conocapersonal se puede afiar que cada €rsonadivina esdistintg que cada
unaesrelacion personal(las Rersonaglivinasno preexisten a las relacionespr Panto,quees m-
posible la existencia de unaiGa persona. En consecuencia, tal sakéde laantropologia tra-

6« & libre no significa carecer de fundamento, sino un sentido del ser distinto del fundamento, que no esta en la limea de lo f
damental: ni como fundaento ni como fundada o infundada. ¢ Conviene sentar esta distincion? Si, aunque ncasdibf@eporque
ya la teologia alude a la persona, y tal vez bastaria con eso. Por la Revelacion sabemos que la libertad es la hbgua€dstoInos
liberd, etc. Por eso digo que la antropologia trascendental no esrfgcasnque es sumamente conveniente y oportuna; entre otras
cosas, porque contesta a la cuestion de la arbitrariedad o el@bBuesente y futural71.

5TEl ser, 288
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cendenth- permite admitir queen Dios existen reiciones personalege unas Brsonas con otr¥s

pues ninguna per son a”(kasflexiviaddebeser recazadagnéodomiwet t 0 de s
noético-méaxime en el superior, en@#l conocer personalporque es catradictorig®). En cambio,

el saber que proporciona fa sobrenaturaafiadeque son tretas Personas divinas guales sorsus

relaciones personales, manifestaedoconcreto quersona divina distintes cada relacion pers

naf’. En efecto, la atvidad personal de cada persona divina se agota siendo respectiveea las d

mas®. Poresq “ dera de la Actividad relacional no cabe sino creacion. Y esta Ultima noese ind

pendiza de aqui@ en el sentido de encerrarse en una esfera propia: lasaabeaga son conu-

nes®,

Ademas, tras descubrir los trascendentales personales de la intimidad humana se-puede n
tar quelas Personas divinas son coexistentes, que son libres,scegtes entre si y amantésk n
Dios —escribe Pole si que hay una persona pensayy segun el planteamiento normal de ladeol
gia, esa persona pensante, que seria el Padre, genera una persona pensante, que es el Hijo... En Dios
el conocimiento es tal que permite, dinia s , l a ‘“reit ergaosderienéen Dipseno s on a l
hay yopensate y yo pensado, sino yo pensante y yo pensante; denaimganera yo pensado; que
conste, puesto que el yo pensado es justamergsemdeyo, y eso, desde luego, no se puedeiadm
t i r e®h BaBta corsld teologfaatural que facilita la antipologia trascendental para afirmar lo
gue preede. Perod teologia sobrebau r a | a i a das pravesienes inglicar la actiad ad

%« L a di detlds Parsonasies necesaria para leigati originaria. Un dios unipersonal, solitario, no seria Dios; se trata de
una hipoétesis sin sentido.. Si no existiera méadpPde29na persona, Di

59« jsto lo que indica la distincion de Personas es la égitelade cada una con si misma, la ausencia total, por decirlo asd-de pr

cesos de autoconstitucion o de aetedminacion en Dios. Dios no eausa sui El ser, 292
S0 Cfr. al respectomitrabaj:La aporia de | a t eSapiéntalXx2B3(20%3)679%.. de | a verdad”,

l“ Es preci sanDemas| skirsfgaeal guna relaci 6n ademas de | as personale
qgue en Dios nada sat desralacibnesapersonalese(subsisstentes), e detsubsistencias que se relacionen. Por ello
mismo la Unidad divina es imposible sin la Trinidad desRe n &lssér, 289

62« E HGejitasy moefecto; e, igualmente, debecilse del Padre quense ‘ e f e c t GemitortLe adividad divimano
se deja atras, ni tampoco pone, algun supuesto. Tanto es asi que el Espiritu Santo procede del Padre y del Hijo clonRyideipion,s6
lo cual no seria posible si el Padre se reservase, atgoofuera de la Gemacion, ya que entonces la Tercera Persona pedeede
algun modo, soélo del Padre, o habria que admitir en la Primera Persona alguna dimension en la queams feie®eigo totius divia
tatis” El ser, 290

3 bid.

5 El universo figio, Pamplona, Eunsa, 2008, 323.
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intra de la identidad divina. Desde luego es éste pigpalgido del tema, y quiza lo més dificil de
entenderde lateolg i a t ¥. Bimdudaaen él forido se trata de un misterio, pero lo es por ex
berancia de luz, no por profusion dewridad. Ademas, Dios ha revelado al hombre tal misterio, el
supremo, para que hombreo conozca cada vemejor, no para que desisdetal empefi®.

3. La persona del Hijo ylas personasde los hijos la filiacion personal

La filosofia de la naturaleza (cuyo método noético es el ejercidasdectos déa razonen
su vertiente teérigananifiesta que las realidades fisicas estdenadasiecesariamentg@or medio
de la causa final u orden del universo fisico. La metaf{sicgo nivel noético es el habito de los
primeros principiosyescubre que el acto de ser del universaeeesariamentéependiente del
acto deser divino. La atmopologia trascendentéduyo método es el habito de sabidudescubre
que el acto de ser personal humandlEementedependiente del acto de ser pluripersonal divino.
La fe(cuyo método es don divinafiadeque esa dependenciarpenallibre esfilial.

La fe manifiesta tarhién que en lasdPsonas divinas el Hijo es la perfecta imagen del P
dre.Como los demas hijos o son, caben infinitos2or tanto, si somos hijos, a quien nos parec
mosen la Trinidades al Hijo(no al Padre o al Espirituy nosparecemos a él en la nidd en que
nos referimoslaPadre, es decir, en la medida de nuestra filiatcibrque precede indica quersos
mas personanfassentido personal) en la medida en que somos mejores hijos, egdegiecum-
plimos ngjor el irrepeible designio paterno sobre cagiaién Esto indica que sérijo es superior a
Ser pesona;que sempesonaes superior a sam acto de secreado.Tambiéndenotaque sélo se
puede ser hijo de ado libre, y que sé6lo se puede ser libre si se es un aderdaeadoPor eso,
quien desconoce o repudia su filiacion divina ignora o rechaza el sentido mas intimo de su ser pe
sonaf’. Tras ésta ignorancia, la mas grave es desconocer que Dios es personal, lo cual comporta el
olvido de que uno también es perséna

% Epistemologia341.

%« Aunque la antecedencia de la iniciativa divina respecto de la humana es reconocida también por otras religiones,e=n ellas no
tan amplia y profunda como en el cristianismo, que, al estar pregiolidd dogma de la Trinidad de Raras, incluye en Dios la nocion
de relacion personal. Asi pues, la relacion del hombre con Dios no es solo secundat@dedpeelacion de Dios con el hombre, sino

gue ésta, a su vez, es precedida y presididapaelaciones intratrinitariasEpistemaobgia, 45.
57 SAN JOSEMARIA, Amigos de DiosMadrid, Rialp, 2009, n° 26

B« Lo superior exige sacrificio; en cierto modo paraensa dispersar

fjarseeloinfer i or ... EI que pierde | Qursordeteorighl2f4o | o i gnora sin mas"”.

Estudios Filosdficos Polianos - 2014-n° 1 Pagina 22



Con todo,como mientras vivimogn la presente situacidro podemos cumplir por entero
el proyecto filial asignadpaternalmentede estose sigua dosasuntosqueen esta vidgpodemos
crecer filialmentey que nuestrala filiacion cumplidadebe sempoghistérica. Puede que cumplir
aquiel designio divino comporte—como en el caso de Cristagor, aspereza, pekgabe esperar que
—como en ét de su cumplimiento el Padre siempre sacara mayor fruto gue rb®tros prevista
Si somos hijos, es el Padekque nos puede dotar de sentiifial . Pero como el Padre engendra
etenamertte d Hijo, s6lo en el Hijoel Padre nos puedewelar nuestro sentido filial. No obstante,
conviene qued distancia entre nuestra filiacion y la del Higapaliada por medide nuestraele-
vacionque lleva a cabel Esptitu (el cualsoélo puede elevai es Dio. Que el Hijo la elevarag
dria denotar altivez por su parte; que la elevara el Padeeep@adenostarla tarea deHijo. De
manera quesconweniente un Mediador pa elevarnosilialmente

Como se puede advertig fe que es ante todan nuevo modo de conotenos permite
notarla inseparabilidd entre las actividades de lasrfonas divinatantoentre sicomo tanbiénde
ellas respecto de ndsos. Tal insepabilidad indica queinguna de las tresePsonaglivinasactia
‘para si, sino para las demas, grmo cada una coincide con su actividad, entre las tres conforman
unaunidad®. Pol o | o e x pelPale estkliHijol “eanlalque cqlri@ afddirgqu * e |
Hijo esdelP a d r que‘ ey E s gelPadretydel Hé § o 'cabedétio que el Palre loesdel
Hijo y del Espiritu, porque el Padre es laternidady no se reservaada de ellain referirla al
Hijo parapodercorresponderla con el EspirittDe modo semejantearhpococabedecir que‘el
Hijo lo esdel Padre ydel Espiritd, paqueel Hijo es la Filiacidbny no se reserva nada de ella que
no refiera al Padreparapoderreferirla al EspirituEn cambio, s€abedecir que' el Espirtu esdel
Padre ydel Hijo’, no porque comparta una doble referencisiad para cadquién(lo cual denad-
ria que el Espiritu estd supuestttes de la doble refexda, es decirqueestariavisto como una
idea, o sea, tomado como nombre, no como vedim) porge “procede del Padre y ddijo como
de un sol” principio”

Cada lersona divina no se sustrae a las demas, sino que se damaanente a ellas. En
consecuencia,asotros somos mas persoras rigor, mas hijesen la medida que no nos sustra
mos, sinoen que nos entregaosa las Rrsonas divmas Si persona epura relacion, “el tres en
Dioss i g n i Una unidad.relacional, esto es, donal, no supuesth a idad (@éshtres Personas,

% No se t +datreaidéhtizos goo reduccion a un tercero, o a la idea de si mismo, sino deedivss- idénticos actia-

mente, con una identidad que evai d ad pEses3Dh al ”
El ser, 296

" bid.
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gue no tienen retenido, sino siendo dado, su ser; por eso no sévadapde él, ni se refieren a él
como a un requisito, puesto que ndiémenpreviameit é2”

Si sepretendeconoce a Dios pormedio dela razon—por cualquiera de sudas operativas
0 métodos, por ejempl@| dela analogia, hay que sostener que decéhocemos mas lo que no es
que lo que €8 porque las ideasbstraidas de lealidadfisica y atrbuidasa Dios (ej. ente, susta
cia, naturaleza, esencia, unidatt.)ni son nidenotan aDios real, sino que lo suporénPor lo
demds, | asl éeds'deacsbrgenkiras ( ‘ mé x ictaneehte la capjacidhdd * , et c
irrestricta de la razén generalizante, no al Dios real, pues si se pretendenglisien seadvierte
qgueen ese caso Dios no viene a B&S que una determinacion posicionapéroa fuera de la
mente (como el Dios anselmiano osimcartesiang)lo cuallleva a incurrir, por una parte, @o-
minalismovoluntaristd®y, por otra, erfideismd®.

"2El ser, 298

“Esta tesis deriva del neoplatoni smo: “Transitando dna dial éctic
per mite ir @uasedeaebriplf PadpionaéHuiisa, 1985, 216 “ S Di os s emprensibl@ausencieosinteo i nc o
nocién de misterio se formula simplemente como incognosgibéeabre un camino hacia plaméentos teolégicos en los que el pensar
negativo adquiere relevancia como sustitdel proseguir racional. Estos pmbhs no son propios de la filosofia griega, a no ser en su
Ultima fase, la cual no es exactamente clasica (me refiero a la fase neop)an Plotino hay una clara alusion a la negatividad; las
teologias negativat e penden en b lbe.nlik 83pEsta tesis tacthl@ién Befeiidid Tomas de Aquinta cual es en el fondo

teologia natural negat.

“"“Ante Dios | a msimideas, sing rigsrasamente; aoreigdeasrygor ellosinversdintimd ... Para- | a razén
mana, la intimidad de Dios es@tus AbscondittisElser, 300 “ Est o si gni f i c &nieqta) estudiaeadiréecmelactoa d el con
de conocer, no el acto de ser del universterial, ni a Dios en cuanto accesible desde@dteo que suel e ||l amarse teol

Curso de teorial, 53 “Suponemos a Dios en la medida en que Isgreializamos. ¢Podemos obtener una objetivacion de Dios? Si.
¢Cabe una teologfacional? Ciertamente. Pero la creacion (y lo que Tomas dendgentiende poactus essenjltiene que ser rotu

damente diferente de la suposicidiid., Ill, Pamplona, Eunsa, 1988, 379.
"esCual es el estatuto ‘real’ del maxi mo como i ndegdtivr mi naci 6n i
Ockh a mCurso de teorialll, 265. “La voluntad es | mpgehsabeesiemnpee qeelseadao/sluntad abitrasia. dae | o i

infinitud voluntaria es la omnipotencia, es decir, la utdd divina tal como la recibe fidui a | me nt elbid0O26k h a m” .

6« Atenerse a la fe sin el obsequio racional, es fideismo, el cual es una formulacién del curioso problema antes aludid®: el hom
es incapaz de donar su mente a Dios; paralelamente, el misterio dogmatico pasa a ser un problema insoluble. llamgadsdihe-
cio de fe y raz6n arranca de aqui. El fideismo es una modalidadedpeimnza. A partir de él, el pensamiento se dedica a otras cosas (0
trata de apoderarse de la fe. Es lo que acontece en el peculiar gnosticismo que es el idealsmo)a esencia del hombyé5
“Comparado con Ockham, Hegel es un gnéstico. Ninguna filosofia seria, después de Ockham, es otra cosa que teologiagéainque teo

mal enfocada, es decir, recluida en la teodicea, preasamerque el vértigo que Ockham pugé se quiere calmar recurriendo a una
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Por su parte,iseadviertea Dios desde élabito de los primeros principiegel que permite
conformarla metafisica, hay que decir que tal conoal Dioses siempre escaso, porque al adve
tir la simplicidaddivina, ésta se retrotrae a ser comprendiio tampoco ésts el superior nivel
noético human@. Superior a él es el que peita el habito de sabiduria, y ain superid@stees el
del mnocer personalSi se conoce a Dios desde el conocer personal humano hay que decir que de
Dios podemos conocer misque essu serpersonaljue lo que no es, pues al contar como método
conel conocer pesonalque somosdescubrimoscomo persona que somogue Dios, suema es
pluripersonal Si se conoce a Dios por la luz de la fe sobrenatural que cuenta con la rewdiacion
na se nota que el crecimiento noétrespecto de la profundizaci@m el temaes irrestrictoAhora
bien, un crecimiento de luz sobrenatural se corresponde con uitagls ésta; es decir, lelmen
fidei sélo se explica por su dualizacién cofuehen gbriae™,

El Padre se conoce en el Hijo, porque el Hijo se agot#ieeno filialmente al Padre. El
Hijo se conoce en el Padre, porque el Padre se agota remiti@edwapnente al Hijo. El Espiritu
se conoce en el Padre y en el Hijo, porque staagmitiendo entre amboBesde la antropologia
trascendental cabe decuwenosotros nos conoceremos en Dios, si aceptamos nuestra libra-vincul
cioén con él, por medio del conoaswn que Enosconoce, no por el quél secoroce. Desde la fe
cabeafadirque rosotros, si aceptamos ser el hijo que estamos llamados a ser, Eremos por
medio del conocer del Padre, porque el Padre nos conocera comentdjdsijo, filiacién prono-
vida por el Espiritu, aunquel conocerpaternono se agote, ni mucho menos, en cormaerEl
conocer del Padmeosasegura nuestra filiacié@n elHijo. El conocer del Hijmos asegura la pate
nidad del Rdre. El conocer del Espiritu nos asegura que seamos hijos del Padre en el Hijo.

Como se ha podido advertir,e | cristiani smo exalta al ser ht
trico, sino cristocéntricqques la esperanza cristiana se fundamenta en lmanign del Verbo. La
inclusién del Dios eterno en la historia es mantenida exclusivamente por el cristidhigmneris-
tianismo permite la inclusion atopica de la personadnanen el ambito de la maxinamplitud, a
saber, en la Personkel Hijo, el cual, por ser la perfecta filiaciées pura referencia al Padre. En
s u mal cristianismo no es antropocéntrico, simistocéntricq y ello en tanto que todos losrhe

tarea gue sotaente justifica el Absot o Curso de teorialll, 286. “Como es sabido, gnostico es el que pretémd& un saber de Dios

superior a la fe, o el hereje que intenta la conversion del saber mistétioa racionaacion completa Hegel 205.

7« Rte (el de los primeros principios) no es el habito superior, porque por encima de él esta el habito de sabiduriamg ger enc

éste, otros que son sobrenales, como la fe, que es un habito intaletinfusd. Nominalisme 176.

BeE] conocimiento divino | o ejerceremos, en cierto modo, en el

fe). Pero, en cualquier caso, se trataCdsdateoripght. den que esta por en

9 Epistemologia46.
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bres pertenecen al Sefirse unenalé por medi o d e llonBsmportantetdel . Por e
cristiano es ser y saberse hijo de Dfas

A modo de conclusion

El descubrimiento del si gni f ipersodaiexpeatiencid per s one
cristana* Cr i st o ha mueguietedecif? ®ues qué yo soy [i@rsona. Si Cristo ha mue
to por mi, yo no soy una cosa o un animal racional. El desciginto de la persona esta adtij yo

lo encontré: jCristo ha muerto pmi! jAh!... @ onces eso de ‘mi’', s i mpor
soy una pen a Entonces yo sowlter Christusjpse Christussi Cristo ha muerto por mi, porque

me ha i n¥ad e desaldimiénto experiencial aplicd Polo su reflexion filoséfica-y te

I6gica indicando, segun el primer saber, que es impositdgistencia de una Unica persetento

en el hombre como en Digsy de acuerdo con el sagio, quienes sontalesePr sonas.— Per o “ e

decia-ya es revelacion, pero entonces la filosofia no es tan distinta a la teologia como la pintan, y
€S0 por una cos@orgue lo peor para la persona, lo que kirdeia todo es que eso fuese solitario.

Eso ataca ahanonporque una persona sola es la daséh ontolégica. Un amor no correspondido

es un monstruo, como dice Tomas de Aquino, supuesto que el amor. seasir, dar y don. No

hay don si no hay aceptaciénygoe el donar si no es aceptado puede d&f*.

A lo largo del trabajo se ha podido comprobar que, ségonardoPolo, larealidad que
subyace al concepto dpersona destubridel cristianismodesdesus origenes, gue posterio
mentese ha ocultado en la misma medida en que stiarismo ha entrado en crisis y ya ha
informado la sociedadsino que ha tendido a copgusmodelos, supropuestas culturales e @e
l6gicas Con todo, tal reatiad se puede descubrir de modo natural, pero no desde cualquier nivel
noético, sino desde el propio dealatropologia trascendentatuyos descubmientos, por verterse
sobre la realidad superior, la personal, son los mas altos y, en cows®clos quemas pueden
ayudar a alumbrazomo preambula fideios misterios de la revelacion cristiadas cualese &
canzan a conocer por medio del don divino de la fe sobrenaeré., pues, pertinente que la-te
logia—por su propio bien y progrespresase ®ria atencion a tales hallazgos.

El superior descubrimiento de éste ultimo orden &#daion divinasobrenatral, que es la
elevacion de la apertura natural y constitutiva de la intimidad personal humana al Dios phluripers

80 Epistemologia311
81 Epistemologia313
82 Conversaciones con Leonardo Polo en Bo@h?4X-1993) pro manuscriptol 6.

8 Conversaciones oo_eonardo Polo en Torreblanegolombia (agosto 1997)pro mawuscriptg 144.
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nal. En consecuencia, la maag@ renuncia a la filiacién, pedmente compatible con la falta de
fraternidad, paternidad, esponsalidad, y demasuMisdfamiliares, carencias que caracterizan a
nuestra soedad, es claro indicio de que la crisis por la que a traviesa nuestro muretosdlo
economicefinanciera, técnicéaboral, o incluso éticeducativa, sino radicalmenpersonal, pues

si la persona humanaskconoce quién es y esta llamadser, ¢cémo podra comportaces cole-
rencie?

Juan Fernando Sellés
Universidad de Navaar

jfselles@unav.es
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DESCUBRIMIENTOS CRISTIANOS RELEVANTES,
SEGUN LEONARDO POLO,
PARA LA FILOSOFIA

JUAN FERNANDOSELLES

RESUMEN: en este trabajo se revisan, segun el pensamiento de L. Polo, nueve relevantes descubr
mientos que el cristianismo ha aportado a la filosofia: 1°) El cristianismo no serigitayaino
unarevelacion 2°) El sentido de las nociones ateacion cosmosy nada 3°) La nueva compne

sion deltiempq de lahistoriay de laProvidencia 4°) H sentido depecadg deldolor y de lamue-

te. 5°) La novedosa vision de Valuntady del amor. 6°) El genuino sentido de lidertady de la
esperanzadel conocerpersonal y de lée. 7°) El modo de entender familia, la universidady la
sociedad 89 El nuevo sentido detabajoy de latécnica 9°) El sabeteoldgicoy la escablogia.

Palabras clavecristianismo, revelacion, filosofia, vinculacién, L. Polo.

SUMMARY:i n this work we review, accordi ecgweriecso t he L
that the Christianity have offered to the Philosophy: 1. The Christianity is not a religionybht

tion. 2. The new sense of the notionscodation cosmosandnothing 3. The new caprehension
of thetime, history and Providence 4. The sensefdhe problem ofsin, sorrow anddeath 5. The
new vision about theill andlove 6. The new sense fkedomandhope of knowledgeandfait. 7.

The new manner of understanding tamily, universityandsociety 8. The new sense @fork and
technique 9. Te science dheologyandscatology

Key words Christianity, Revelation, Philosophy, relationship, L. Polo.

Planteamiento

‘En un lugar de la Manch@éase una prestigiosa universidad de inspiracion crist@daa)
cuyo nombre no quiero acordarine.. aciaé6 que un dia se proecedi 6 al
res Honoris Causa’. Tr as elilesdekse centre unavarsitasio(@ c a d € mi
la sazon ya beatificado) quiso reunir en una tertulia privada a las Directivas Académicasaencabez
daspor su Rector Magnifico, paratransmi r | es este mensaj e: “he quer.i
deciros que el acto ha estado muy bien, muy correcto e incluso ceremonioso, pero he da+manifest
ros algo que no va, que desentona sobremanera: en ninguna rterignciones se ha aludido a
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Di os” . Esto ocurrio seguraamectceé 6popqgulédadbsaa’ dnoe
los vientos que soplatsercalf i cadas de ‘dogmaticas’. Se introduc
gue-segun los actualespaa met r os “a@akapgémbsense tr abaneae es, sSir
muy i ncorrecteque ysequhea ¢lugaauwtoorel puesto—de trab
incluso ha sido til dado dealeraaudigabdnasamn, desdeHeor t ant
perspectiva c¢cristiana. De manera que si este te
aqui su leatra.

Ademas del descubrimiento mas relevante del cristianismo para la filosofia, el de la realidad
gue subyace bajolandch pkeesona, cuyo contenido, tal csomo | o e
crito por nuestra parte en un trabajo precedérgecontinuacion se atendera a ipa@sicion de
otros capitales descubrimientos que aporta el cristianismo al saber filoséficoyy fyeeon enn-
ciados en dicho trabajo, a saber: BPristianismo no es una religion, sino una revelacion. 2°) El
santido e implicaciones de las nociones de creacion, cosmos y nada. 3°) La nueva comprension del
tiempo, de la historia y la Providenciavidia. 4°) El problema del pato, del dolor y de la muerte.
59 La novedosaision de la voluntad y del amor. 6°) Asimismo, de la libertad y de la esperanza,;
del corocer personal y de la fe. 7°) El entender la familia como lo radical de la sociedaday a és
como apertura manifestativa al projimo, asi como la concepcién la udacekr8°) El nuevo sentido
del trabajo y de la técnica. 9°) La configuracion del saber teolégico, y dentro de éste, en especial, de
la esetologia.

En su publicaciérBobre la exigncia cristian&® Polo indicaba que, ademéas del contenido
real de |l a noci 6n de ‘persona’ (a la qua descrit
cién y dominio), otros hallazgos cristianos de primera magnitud para la filosofia son la cleacion,
superioridad del hombre sobre el universo, la desdivinizacién de la cienciajdb sknla historia,
de la libertad y la escatologi@n El hambre en la historiamenciona, ademas de la realidad de la

‘persona estos otros d eadecantbésrpararia fdosofieo la creacion,eltéspa n o s
tw*® 1 a historia, | a | idacesessardbssgntidl’.&®or duiparteEpiseei 6 n r e a
8cfr. al respecto mi trabajo: “La real iodhad, qee snely doé | ysadgan L.

8 Cfr. Sobre la existencia cristian@amplona, Eunsa, 1996, 2868.

%Hay que precisar aque, ‘pampd rPdlud, s‘omk moap iomietsu egiug viafl iema e sc omo r
que hay de superior en el hombre respecto de su origen terreno. El hombre viene del cosmos segun su cuerpo, peroaegin su alm
viene del cosmos. A pesar de leilaciones que en la historia se han registrado acerca de las relaciones entre las nociones de alma y de
espiritu, es claro que el alma dimunente creada por Dios llena todas las exigencias de esta Ultima nocién. El espiritu es inseparable de
la persoa, y representa la comprensién de su conjuncion con el cosmos. No se sabe ni de donde viene el espirite,vai prdon
ma). Esto significa que el espiritu no esmplemente naturaleza. La libertad queda con ello asegurada. La distincion entre persona

natural eza es | a Elhanbreenthdistia,®d. ctmb.r opol ogi a” .
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mologia, creacion y divinidashdic a, ademas dpefsonkonlcept ®i gdei ent es:
la creacion, el significado del trabajo y la importancia de la fathil@omo se puede apreciar, en

estos elencos en los que Polo hace listados de descubrimientos cristianos relevantes para la filos

fia, algunas piezas clave se repiten mientras otradmobstante, ademas de tener en cuenta estos
pasajes centrales, vamos a revisar todas sus pubfieaci

No es usual hoy plantear el tema de los vinculos entre la razén y la fe, pues so6lo @on prop
nerl os uno se expone a S$er Stinl canbarde, ' msdiosv ali’
mas necesarios en nuestra época que en las prec&ddmtesez en un tiempo en el que el casti
nismo sufre un desconocimie llamativo, incluso una denigracion externa acusada, y que también
en su seno tolera mosl@emasiado débiles de ser vivido, proclives a llamativas infadieléd este
trabajo seguramente resultara ‘politicamente inc
autor estd&d acostumbrandonfioremes’i b iviese paggusn dd &Ilcd 05 ie
éstos a esclarecer alguno de lostps tratados, ya habria cumplido su cometido. Por lo menos, lo
que se dice en este trabajo no molestaria al filésofo en el que inspira, respecto del cual este autor
esta en deuda. Sirva también, puesretonocimiento a su magisb. Procedamos, por tanto, a
describir los enunciados descubrimientos en orden a advertieganeh para la filosofia.

1. El cristianismo no es una religion, sino una revelacion

Polo no tuvo reparo es sentar de modontdjae que “qui en acachsé con | a
tianismq porque el cristianismo no es unagign. Porque ¢,qué es una religion? Es la corssider
cion de una relacion en que el térmaquoes el hombre y el térmired quenel universo. El cs-
tianismo noes eso. El cristianismo es aacion: una relacion en que el térmiaguoes Dios y el
términoad quemes el hombre. Y sélo pgue el hobre es términad quempuede después ser
términoa qua En el cristiarémo la religion es secundaria, es el moroesggundo, no el prario.
Por eso, insisto, el cristianismo no es una religion; del cristianismo se sigue una religion, pero el
cristianismo radicalmente no es una religiéon sino una revelacion. Por eso digo que la época de las

87 Cfr. El hombre en la historiagCuadernos de Anuario Filoséfico, Serie Universitaria, n° 207, Pamplona, Serviciblidadfones

de la Universidad de Navarra, 2008;48.
8 Cfr. Epistemologia, creacion y divinidaBamplona, Eunsa, 201308-310.

89 Cfr. JuaN PaBLO II, Fides et ratig 14-1X-1998, Madrid, Palabra, 1998.
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religiones se ha abado.La época en que el hombre intentaba averiguar lo que Dios queria se ha
acabado: hoy sabemos lo que Dios quiere, tenemos a Cristo. Cristo no es religiosaes rélmsl”

La religion es natural al hombre, pues toda persona humana, como novedosa blérrepeti
que es, y por no acabar de conocerse enteramente nunca en esta vida, sabe que no es un invento
propio, ni de la biologia, ni de la sociedad, nidesali r i a , ni de | a cultura.. P
a buscar al inventor personal de tal proyectoqrets y a buscar asimismo en €l quién es uno como
proyecto personal distinto. Es manifiesto que sobre esta apertura personal natural se haa-conform
do multitud de religiones positivas o adquiridas a lo largo de la historia de la humanidad, en las
cuales seprecian diversas manifestaciones colectivas deabw@a Dios por parte de los hombres.
Que tales modos sociales hayan admitido histéricamente en sus comportamientos tanto asuntos
naturales como antinatles, eso no viene ahora al caso. Lo que al presemtorta es indicar, por
contraste, que en el cristiamo no son los hombres los que han buscado a Dios, sino que es Dios
mismo el queébuscaa los hombres (reparese en la forma verbal de presengeiepel cristianismo
tiene inicio historico, pero nondino), y no los busca de modo colectivo, sino uno a uno, a cada
quiér’, y esto, para unaision distinta en cada caso.

Ahora bien, que Dios busque a cada persona humana se podia realizar de muchos modos: en
la intimidad espiritual de cada quién, a tradésintermediarios visibles, irrumpiendo manifastat
vamente el mismo Dios en la lugha. Para que no se albergase duda acerca de que es Dios quien
buscaollama, élmino se ha mani festado historicamente. En
crisiano es | a revelaci 6n.. EI cristianismo no es el
respondiendo a Dios. El hombre ya sabe lo que Diosejuia sacraliacion en sentido pagano, en
sentido mitico, no se da en elsianismo ni se puede dar; setia retroceso. El cristianismo mata
la mera religiosidad. Si, el cristianismo es una religién en tanto que yo soy térouiaopero a-
tes de ser términa quosoy términcad quemy eso no se da en “nSélaguna r e
una reigion, la judia, s tiene a si misma como revelacion antes del cristianismo, pero es revelacion
incompleta, pues s6lo desde el cristianismo se comprende ahjiodaio a la inversa. Y sélo otra,
la musulmana, se tiene a si misma como revelacion tras el cristianismoy@enmeacgsupuesta rev

% persona y libertagPamplona, Eunsa, 2007, 162 E | t ext o si gu eDioa:gso eselijidd@ Nag Gristeuas Dibso mb r e
hombre. No es insignificante decir que Cristo es el horbiwe o decir que es Dios hecho hombre. Lo segundo es verdad, e
herético. Cristo no es un hombre que se ha hecho Dios, sino un Dios que se ha hechd howilgi®n cristiana esta fundada en la
revelaion, es la respuesta a la rexeel  41bid. .

e E| cristianismo se distingue de |l as otras religiacnens porque el
él lo religioso es secundamrespecto de los mandamientos divinos. Ademas, el cristianismo se propaa@prénte como revelacion,
y s6l o de modo d ehpistenmidia creacidmy divinidddRamplodan Eunsa, 2014,.45

%2 persona y libertaded. cit., 162
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lacion promueva una religion neal, es decir, sin elevacion, parece incoherente tanto con el modo
de ser de la revelacion divina como con el modo de ser persoraidum

El cristianismo no es una religion natural, sino una revelawbnenatural; lo segundo es
superior a lo primero. También por eso, secundariamente, lagiéveimplica la elevacion de cada
hombre a quién Dios se dirfjey no, en concreto la elevacion de la razén o de la voluntad-hum
nas, sino de lpersonao actode serhumano, que, obviamente, es superior a dichas facultades. Por
eso, desde la@lacion de Igpersonahumana cabe indicar qué elementos racionales y volitivos de
las religiones positivas son acordes condturalezahumana y cuéles no, lo cual sigo# que el
cristianismo, por sesobrenaturaly persona) puede juzgar a las demas religionaesuralesy ad-
quiridas De modo que el mero hecho depwner al cristianismo como una religion mas, en el
plano de igualdad con las demas,@gsimplemente desnocer su indole. Se puede aceptar o no,
asunto que es ponal y libre, pero no se puede negar su indole sobrenatural y personal.

Si, por lo demés, se pregunta por qué Dios ha tomado la iniciativa de revelarse a si mismo
al hombre, como respuesta no eabas que una: pamor personal’, el cual no es tal sin la libe
tad; o sea, Dios se ha revelado porquetitente ha querido, y porque ama a quién se revela. Pero
como el mensaje relado no es valido en exclusiva para aquél a quién Dios se revelaasinio®
demas, todos mden saber no sélo que Dios es amor, sino que nos busca amorosamente, lo cual
manifiesta que el Dios revelado es la réplica felicitaria personal de cada persana.hum

%« A usim exponer en su profundidad este concepto, ha de quedar claro que el significado del cristianismo se falsea enteramente
estableciendo como su verdad fundamental la relacion heBibee El cristianismo no es en primer término un atgdsmo, sino al
revés: lo primario es la relacion Diddombre, la Encarnacion. La idea de la divinizacion del hombre, del ingreso de lo humano en la
Orbita divina aparece en los mitos o, por lo menos, en una fase del desarrollo del modo de saber mitico. Pero enl esigipnisme
es estrictamente antitico (la relacion de la revelacion biblica como el mito es un tema interesante, pero no corresponde exponerlo en
este lugar). El cristianismo no es un mero humanismo, ni tampoco primateameleificacion del hombrgo cual es consecutivo); lo

primari o, Il a noticia r e ¥iedofeag ecoomie Pamplana, Eunsgaa2018,239i 6 n de Di os” .

“«E|] c¢cristianismo sabe que Dios es Amor. Y el t eaddiadismosmo que es
solo es posible si Dios es Amor. Dios no se hace hombre por ninguna necesidad, ni por ningin deseo; en modo alguncamezesita e
se. Se trata de un puro otorgamiento; delagenerd ad ont ol 6gi ca per f ect aosedDMdnsrdlenorlidust.go que * he
Pero Dios también ama hacia afuera; y la Encarnacion no puede ser mas que obra del Anarfa(se atitibuye al Espiritu Santo al
cual Il a |1 gl esi &ilodoflag evanomiiad cit., 240noEr "ot r o el aistigaismo noreslun mera hurhanismo, ni
tampoco primariamente la deificacién dehtiwe (esto es consecutivo). Lo primario, la noticia revelada, es la Encarnacion de Dios. Pues
bien, ¢cudl es la razon de sertandrismo de la existacia del Dios hechbombre? Esa razén de ser no puede ser mas queoely

éste es el punto en que el <cri st i armnadesendgadél hombr@amplohae Eunsa, 200D 860 compl et a
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En consecuencia, si el cristianismo no es una religion sinaewedacion’, tal novedad
manifiesta a la filosofia que, ademas de buscar el hombre a Dios, que es la superior busqueda del
corazon o nucleo personal humano, cabe todavia una busqueda superior: la de Dios a cada hombre.
Por lo demas, esta novedad posidildirimir entre qué manifestaciones religiosas naturales son
acordes con el mensaje revelado y cuales no. Etoef la religion natural, la busqueda de Dios,
es el deseo mas intimo de la persona humana, la revelacién afiade contenido teesé desea
la par que eleva esa busqueda noética humana de Dios. En modo alguno se opone, puas, la revel
cion a la religion, sino que la eleva y purifica. ¢ Quéiignesto en el fondo? Que la filosofia de la
religion debe dualizarse con el créstismo.

2. H sentido de las nociones de creacion, cosmos y hada

a) La creaciéon.Crear es dar el ser, otorgar ser a lo que en modo alguno era ni estaba llam
do a ser. Tal regalo s6lo puede ser divino. La realidad que subyace bajo la nauiéacis) co-

moenladé per sona’ se puede descubrir de moeéo natur ¢
lieve el cretianismo, aunque ya el judaismo la pusiese en escena; feon gue €sta sea C
antes del cristianismo, en éste adquiere unos caracteres sumaments precikoa c r ei@ci 6 n i my

una dependencia radical respecto de Dios, que contradice enteramemtensi@r humana de

e man c i P.&lciistani$mo sabgue Dios es amor y que crear es libre manifestacion del ex
berante amor divino. Antes de revelarseamnandose, Dios cred el cosmos para que el hombre lo
tuviese como escario de la revelacioh.

La filosofia precedente al cristianismo ve a Dios como acto puro o ser simple. kea cons
cuente (desde Tomas de Aquino) advierte no sélo que Dios es el sepidgnticque lo creado es
compuesto en su raiz deto de sey esenci&’. Se ha indicado que Dios crea de modo libre. Ahora

= cristianismo no es pr cinaivinagpoes antéees mas ampartante lag/incalacion de Diosso r ev el a

con el hombr e que Epsterdoboip ehatn@®* e con Di os” .
% bid., 309

7« Aunque la religion cristiana es la Gnica cristocéntrica, tambiémesssionista El creacionismodrma parte del mensaje i
tiano de una manera esencial (aunque no central), hasta tal punto que fuera de él la no@dibriearee abre paso, al menos en la

civilizacion océd e n tPeesehte y futurdel hombreMadrid, Rialp, 1993, 138

%« E| creadorposee caracter de causa sin comprometer en ello atidaideBe aqui que la interpretacion fundamental de la
realidad pueda ahorasinguirla exactamente de su comprension como consistencia: es laidlistieal de esencia y existencia que,
indiscutiblemente, corona la vision del ser creado desde el punto de vista de su propio caracter fundamental en el gEnsani@nto
Toméas de EBldgpambra en’la.historiaed. cit.,45.
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hay que compatibilizar esa tesis con la necesidad que presenta el fundamento de lo creado. Comp
tibilizar ambas lleva a admitir que distincidn real en lo creado es distinta en el caso del cosmos y
en el caso del hombre. De lo que precede se sigue que se puede demostrar a Dios deagos man
desde la creacion no personal y desde la personal. En el primer caso se llega al Diae necesar
persona’; en el segundo al Dios plpersonal libre.

¢, Qué implicaciones tiene la nociébnadeacionpar a | a fil osofia® Pol o v
do que nuestra época propende a afirmar de una u otra formanaraig del hombre, se ve en
seguida qe la idea de creacién proporciona un criterio orientador muy importante para entender el
puesto del hombre en la righla §°’que no es de independencia sino de vinculacion; sin embargo,
de vinculacion libre, no necesarid.notar la distincion entre sereado e increado, la é$ofia esta
en condiciones de advertir que el fundament o de
cion del ser creado y el increadofa la referencia a la realidad, que, con ella, deja de seoun bl
que monolitico ya p r i s i*° lo aualtindida que no toda realidad fundamental es de la misma
indole, sino que existen pluralidad plémeros principios “ 1 a | i bertad creador a
asimilarse a la relacion entre el uno plotiniano y sus emanaciones. El Win@ptoes la transp
sicién del fundamento mas alla de la identidad. La creacién tiene, mas bien, un sentido inverso:
conserva el la fundamesti &% ”

b) EI cosmosLa nocion de creacion posibilitad@sacralizacion del amos®. Recuérdese
gue el pensamigo precedente (por ejemplo, el mito y la magia) tendia a sacralizar ciertas dime
siones césmicas. Como laaidn de creacién implica un nuevo modo de entender el cosmos, si
ahora se tiene en cuenta la vinculacién del hombre con la creacidicaObay ge decir que el
hecho de “que el uni ver so es cr e adoqueicarsgtddeca que
valor absoluto. Con esto, la idea de que el hombre dependa completamente del universasgueda de
calificada. El hombre puede afirmarse como aoido, si no respecto de Dios, si respecto del un

% Las vias clasicas para demostrar la existencia de Dios ghirtieesenciadel universo fisico (las cuatro causas) y se remontan a
suacto de seral notar dicha composicion, se advierte que tal acto de ser no tiene el ser en su mano, sino que es dependierge, y, en cons
cuencia, que depende en su ser del acterdgue es idéntico, es decir, del que dmige la distincion realCfr. EI hombre en la historia
ed. cit., 47.

10 g50bre la existencjaed. cit., 263
191 E| hombre en la historiged. cit., 45
192 bid., 45.

MWe E]l cristiani smo es desedci wisrtiez seindn dBreskatey totsroerdsdit.j140n i smo profana”
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verso: aun en la hipétesis de que forme parte de él, no depende en lo més profundo de su ser de

é ' a sber, en su ser personal o espiritual.

¢) La nada La nocion de creacién posibilita asimisq@scindi enteramente de laaa

da'®. Reparese en que algunas formas de pensar posteriores a la irrupcion del cristianisino (el nih
lismo nietzscheart® y el existencialismo heideggeridfio pongamos por caso) han tendidaoa ¢

rresponderse con la nada, es decir, a daéda en la propia vida y en la raiz de sus propuestas

filosoficas. Por el contrario, la filosofia griega daba por supuesta la existencia del universo, es decir,

consideraba que el COSmMoOSsS es necesaregemareaPor

mas importante es la que existe entre lo efimaruello que no puede permanecer en sd\s&y

eterno-o que permanece sipre en su set Por ello el pensamiento griego no es creacionista. En

cambio, el pensamiento cristiano considera que &s nadical la distincion entre ser y nada. Los
griegos conocieron esta distincion, pero entendian que no tenia sentido real. El creacionismo sign

fica, por el contrario, que el seresimentel 0 mas o p u €% esalecia que si exista e a ”
ser, esa condicion de que la nada no sea ni pueda ser. Esto indica que el ser creado es persistente, 0

también, no contradictorio, pues si lo fuera, ya que es, podria serdeupedla nada.

Con todo, *“el ser creado se @iossHstarrcaaverc muc ho
do de esto y vivirlo es una parte del cristianismo. En la mayoria de los casos no vivimogs-esta co

viccion: tenemos miedo a la naga extinguirnos- y dejamos al margen el hecho de que hemos de
encontrarnos con Dios. Viveronos la mueg desde la diferencia que hay entre ser y no ser, y no

desde la dérencia que hay entre estar sin ver a Dios y estar con El, a pesar de que lo primero es

es o,

I

mucho nenos importante que lo segundo. El abismo que separa el ser de la nada es mas franqueable
queel que separ a al® Leaue peaedeéndichgue tbenasBerio gué se puede

1% gobre la existencjeed. cit., 263 EIl text o afiade: “La vinculacién genética

asi se puede desar la nocion de persohamana (un surgir originario thmlo de intimidad no puede dear por entero del universo).

En el pensamiento cristiano se produce, aprovechando este cauce doctrinal, una decisiva liberagibnrdebfb.

19541 a nocién de nada es otro descubrimiemtd cs t Lazsencia del hombred. cit., 74

W«Nj et zsche s6lo es posible desde el cristianismo.. Lae nada

oour re cuando undbids® niega a amar”.

197 Es evidente, segln lo quespede, que Polo no puede estar de acuerdo con Heidegg®td@fnalismo 136), para quien fik
sofia y cristianismo no pueden ir de la mano, porque el cristianismo excluye la nada mientras que el inicio del filpsofadatetie

Friburgo es la cuesin: ¢por qué el ser no mas bien la nada?
1% presente y futurced. cit., 138

bid, 139. EI| tPeoxt esoi duwe exypir:esi 6n ‘Dios y la criaturaa’

lidad en el que Dios y la criatura seantéaes. El caracter copulativo deyi@ntre Dbs y la criatura es completanterirreal: Diosy la
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pensar en esta vida respecto de lasitu 6 n  hposhmortah ‘no es que a al gui en
nada, sino que segxente ante Dios, pero de las implicacicdiileséficas de la escatologia cristiana
se tratra mas abajo.

3. La nueva comprensién del tiempo, de la historia y de la Providencia

a)Eltiempo “ Si el uni ver so no es mMas que criatur g
no logré desprenderse @énsamiento precristiano) no es inavi¢™'°. Mas aun, la creacion, por lo
menos, alude a un comienzo, que, por mjsiirse de la nada, no puede ser referido a un momento
anterior. Implicitamente al menos, la creacion alude a un acabamiento (una cretaiénde d-
raci 6n indefinida es una cr eaci'loqueprecadeiis t i c amen
ca que, como se puede saber de modo natural que el cosmos es creado, tiene un tiempo inicial, y si
es claro que lo tiene también en su despliegu® o#uir que tenga un final temporal. El que el
universo ha sido creado se puedscdbrir de modo natural, se acaba de indicar, y como el caracter
historico, lineal, proyectivo del tiempo depende de ladide (el tiempo es una criatura Migsse
puede aber de modo natural que el cosmos tiene comienzo y fin. Pero el hallazgo no fue primero
filosofico, sino que “el descub' V¥ mmomesetve estte | a hi
descubrimiento ofrece a la metafisica (cosmologia) un innegabldsionprespko.

b) La historia  “ E| pensamiento cristiano, eni-relacio
ginal. La Historia es una idea netamente cristiana. La idea d&ialisé opone a la de cosmos. Lo
caracteristico de la idea de Historia es ginaidireccional que rebasa radicalmente el caracter
ciclico propio de la idea de cosmos. La Historia es el &mbito en el que tienen lugar novedades rad
cales. Los acontecimientos hisgdos son aquell os en | os que se cor

criatura no significa algo mas que Dios. A su vez, esto es absolutamentedtilziencpn las interpretaciones de lo divino que se hagan

al margen de la crem, porque en estas interpretaciones Dios y lo que no es Dios wmrstiin todo. Por ejemplo, en el panteismo se
llama Dios a todo aqueligue no es Diad a idea griega del cosmos es otra interpretacion en la que Dios se compone con aquello que no
es Dos. Todo esto es insuficiente. Sostener que Dios es la trascendencia creadora imjicas g@seabsolutamente eatdsmicd .

Ibid.

WER otr o | ug aDesddad planteamientorciistimeo:se ddvierte el pesimismo antropolégico de la Baiérpraftica
del tiempo, que no es un tiempo abierto al futuro, sinaleifc Epistemologiaed. cit., 36

Ml 35obre la extencia ed. cit., 267

"2 g cristiano sabe que peasbledsielemi@ o que so es pocopues acaehgpekpeligradee i m
caer una Yy ot laaersenabumanay se trecimieraonplona, Eunsa, 1996, 125

13E| hombre en la historiged. cit., 48
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conmayor i n't dalesinavedades estrictas son passonashumana$®, porque, omo

personacada quién carece de precedentes y de consecuentes, es decir, cada libertad personal ofrece

tal discontinuidad respecto de las delfasiue puede seguir o conculda realizado por las agit

riores. Y es esa continuacion o rectificacion | o
hay hisbr i'%d, fo cual indica que la persona no es ni cosmos ni sigue el tiempo césmico, sino que

cambia el universoy aceleca decel era su r it mo: spectb del udivessda i nci 6 n
permite distinguir laemporalidad humaneel ritmo césnic ¢'*%.

Si son las personas humanas las que instauran la historia, es claro que el fin de eflas no pu
de ser la historia. Y si $apersonas no culminan en el tiempodrisb, tampoco la historia puede
culminar: “l o histoérico del hombre se dmfine seg
poralidad lineal, esto es, abierta hacia adelante. Esta apertura, como carénteriaefe la ten-
poralidad histérica, exige la intervencion de un factor quadenque el proceso temporal se dete
ga o caiga en la inercia. Este factor es, forzosamente, ta lfbe ... Ahora bi en, c omo
humana no puede incidir sobre el tiemyp@ sola vez, la teropalidad histérica, siepre renovada,
no es susceptible de cul minar en un estadio def
podriamos definir la historia como un proceso temporal que se renuevajres|uke no tiene un
punto de partida Gnico, pero que es paade terminar sin una inten;ei 6 n % Poritanta, Ta
historia no es ni la maduracién dialéctica del espiritu absolutideg hasta su presente histérico,
ni el progreso indefinido, como postulé el lidesmo, ni la futurologia marxista, sino la situacion
en la que se encuentra cada libertad personal humana que, por ser discontinua respeate de las d
mas, cambia la higtia.

c) La Providencia Con t odo, “l'a discontinuidaassd de | a
uni dhpbrgue éstacomo las libertades personalessta asistla por la Providencia divifd;

14 presente y futurced. cit., 142

M« Hay wuna novedad ma.diElalgeahamancessla hiswria geecaracieriza por un incidigiivemente
en ella de tal manera que antes no se era en absoluto. La persona que yo soy, en absoluto era; la persona inaitte estéachisinte

un ci erto ti emp oPergonasydidertaded.eit., 166 hi st ori a” .
6« gi | a persona es un comienzo, no forbda parte del devenir hist:¢
17 Sobre la exitencia,ed. cit., 102
18 bid., ed. cit., 267
191bid., ed. cit.,268

120 presente y futurced. cit.,142
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por eso, “la wunidad de | a Historia resulta ser
sament e % gué smmta buk la Providenciavdna asista la historia humana? Que Dios

es el primer protagonista de la historia y, potdaque pese a que las épocas de crisis humanas
sigan a | as de esplendor, Di os sabe sacar biene
marcha de la histia tiene un sentido intrinseco, no puede ser mas que el crecimiento moral de la
humandad. Aqui vuelve a aparecer la nocion de virtud. Sélo cuando el hombre esta virtuosamente
maduro es llamado a ingresar en la etixd. Algo semejante debe ocurrir carhistoria para que

ésta tenga sentido escatol6gitoA pesar de sus quiebras, el sentido de la historia esvposiero

para ello es imprescindible que Dios intervenga en ella, lo que alcanza su plenitud en la-Encarn

cion del Vebo y su consumacion en segunda venida. La clave de la historia es, pues, Cristo. Sin

éllahst ori a carece de sentido ualti m@ Y, por tant o,

4. El problema del pecado, del dolor y de la muerte

a)Elpecado “La respuest a uepdnednidula@dejaenlsusperspla ni 6 n
interpretacion hegemonica del espiritu consiste en afirmar que existe algo mas grave que la debil
dad del espiritu. La respuesta cristiana vehno mas alla que todas las teorias que ponen de relieve
esta crisis, puestque ya no se trata solo de debilidad o impotencia, sino propiameocterde-
cion. Esemos ante el tema del pecado. El pecado es, ante todo, un misterio que la tradicion cristiana
ha designado commysterium iniquitatis®>. No se trata solamente de queereézcan las facultades
espirituales humanagsomo pensaba la tradicion filos6fica precedengesaber, del decaimiento de
los habitos intelectuales o de la progresiva pérdida de las virtudes de la voluntad, sino gquames el
de ser personatumano el ge se agosta, el que entra en pérdida. El pecado significapfmrrta

2l La gran novedad cristiana es poner todmetrablealambnygqedie | o irrac
toteles redujo a |l o accidental, enterament e blatjoduccibnaPamdplbmme ndenci a d
Eunsa, 1995, 217

22lpid. En otro lugar afiadema“dasdeai sapulkambraenthigsisd: ditdd2se. f or

12 E| sentido escatoldgico es teoldgico, el tnico, en definitiva valido, si Diomesprgoni st a de | a historia: “La
hi storia se abre para el hombre en el cri st i anpiament una filasofih ay mi t o c
de la historia. El fin de la historia es un tema tgal6c Kl ombreen la hitoria, ed. cit., 45

124 Epistemologiaed. cit., 309 MAas adel ante afiade: “Si el sentido intnerno de | a
cion directa de Dios en ella comporta lo que se suele llamar virtudes infusas, las nifeslaltasiales se attipe n  a | Espiritu Sant
Ibid.

1% presente y futurced. cit., 146
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s6lo deshumadmacion, sinadespersonalizacigro sea, deterioro del ser que se es y se esta llamado
a ser, pérdida del sentido personal. Para Polo tal aguda merma exige la colallgraciGer esp
ritual superior a la inteligencia hiamg*.

Dado que la luz, el conocer, es intrinseco al acto de ser personal o intimidad humana, tras la
perdida del sentido personal por el pecado, se pierde asimismo el nivel de conocimiento personal
guese era, de modo que ahora no s6lo se sabe menostgsesino que también se desconoce lo
que ha perdido. Por eso de no mediar la iniciativa di¥inao hay manera de recuperar el nivel
personal perido. Tras dicha iniciativa se requiere, desde luegootaersion humana. Se trata de
la confluencia de dos libertades personales: la increada y la creada. De no mediar la inidiativa div
nay la conversion humana, el ser personal va perdiéndose y acabara por desaparecer enteramente y
ser engullido por laseria humana. De modo que, para el no convertido, tepagsimortensent-
do humano, pero no sentidorpenal: serd un sujeto sin nombre personal propio. A sabiendas que

éste es el peor de | os mal es, “el c e ésadtvoani s mo
respet o de®el |l os”

b)Eldolor Este es consecuencia del pecado. Por e
dd or como tarea.. De aqui dlar cdneltprioomso decreunifeaciond6 n  d e |

de lo humano, desiegrado—pardalmente-p o r e | *?°pEé dplardes tina especie de mal, y

dado que el conocer es un bien y el mal es siempre ausencia de bien, el dolor es, en ngor, inco
prensible, pues es falta de conocimiento.

¢) La muerte El hombre no puede entender ni el dolmmareto ni el peor de ellos que es la
muert e, porque en | a medida que | e afectan | e p

%« para el cristianismo este misterio seria una purasppi poétesi s s

rituales que no son humanos.fdelcado es dificilmente comprensible sin aludir al tema del diablo. El pecado &immbis es decir,

el caracter mentiroso, engafioso de una inteligencia. El nombre de Satanas hace alusion al espiritu destructor enwdaentpqde q
rarse, por endia y avidez, de aquello que no tolera en otro. Esta atiéul es el nicleo del sentido de la corrupcion del espiritu. Lo
irracional del espiritu no es sélo lo que descubre la psiquiatria como instintos o fuerzaglespiEn el orden del espiritdigte lo
irracional mismo. Lo cristiano es decir que ese enmarafiamiento que hace estéril el espiritu existe en suceifirmamos que la
corrupcion espiritual existe y que en ella el sentido de la crisis del espiritu llega hasta su extremo Yaueukst®n es la mas apta
para gpresar la division del espiritu (mas, por ejemplo, que las tesis freudianas). Entendido asi, el tema de lo demoniagidiane no
sentido personal sino el de un elemento que estéii@edo en el funcionamientormora | d e | Presemely futureed. 'tit., 1467.

27« En cristiano esto se | lama Redenci 6n. E| Etcalhacimunteersibonor del hom

moderna de temas clasicddadrid, Aedos, 19965.
128 a persona humam ed. cit., 252.

12bid., 254
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decia Pole en el fondo sin el cristianismo no llega a comprender la razon de la muerte. Qate la pr
sencia sea umbrahtee el tiempo fisico y la historia y que la muerte sea umbral entre la historia y el
evo, muestra que estamos abiertos ante un nuevo umbral que es pasar del exo & ld"&aPor

eso convenia que el mismo Dios (Cristo) asumiese el dolor y la muerteopanla de sentidd’,
porque solo a él, que es la Verdad plena, no le anega la faltatidi® spie supone el dolor y la
muerte.

5. La novedosa visién de la voluntad y del amor

a) La voluntad La filosofia griega consideraba que lo perfecto en el hombeeagesividad
cognoscitiva, no la volitiva, porque suponia desiderativa a esta potencia y, por tanto, carente como
actd>®”>. Ademas, consideraba que DiosLegos pero no Amor, y que el parecido del hombre con
Dios radicaba en el conocer, no en elamar&med i o, *“ el cristianismo abre
entonces estaban oscurecidas o cerradas. Lo Unico noble en el hombre era su actividadadesinteres
da, la teoria. Las actividadeslwotarias no eran desinteresadas, sino tendenciales calaboal
ordende las tenencias ltiles o se dirigian hacialeles'?® "Con el cristianismo se descubre, pues,
que Dios es Amor.

Para rectificar el planteamiento filos6fico griego los comentadores aristotélicos cristianos
medievales del siglo XlII sostuvieron que noosldls operaciones inmanentes de la inteligencia son

activas, sino que también | o son | asercdgie-l a vol ui
go .. La vol un ottagohisnioi tiene ena propia @atividad. No es un mero apetecer; la
voluntadtanb i é n es c &pDe acuade coa esta tesis, si para los griegos el fin del ho

bre era la teoria, el cristianismo afiade que tambiéneselamoo:d o | o0 que hacemos er

tiene como finconocery amar, porque amar también es operacién pgafeEsto Ultimo los griegos
no lo llegaron a ver del todo; su descubrimiento corresponde a la antropologia cristianaakl cristi
nismo considera el amar como actividad estrictamente vital y, por tampleta la formula griega.

130 Conversacioreen Torreblanca, Colombia (agosto de 1997), pro manuscripto, 90

18«Despuésie la caida ese crecimiento requiere lo que he llarsactaciorradical, la cual por un designio que cogmos por fe
ha sido opeada por el Diosiombre y, por tanto, es un don mas eminente incluso que la seguada afen p r o p ArdropdlagiaAd an” .
Il. La esencia de la persona humana, Pampldhasa, 2003, 240

132«para los griegos, lo perfecto es el pensar; en cambio la adlestimperfecta puesto que no es principio de actos posesivos.

Superar ese nivel es | a apor taesendamel lkombredicii., @2 a . El amor es acto perf
133 Sobre la existencjad. cit., 131

134 presente y futurced. cit., 48
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Todo lo que hacemos, sisoi r ve para conocer y “pMasain segimel, car ec
cristianismo, por encima del conocer, la felicidad humana girarieo & amor.

El hallazgo precedente surgio al considerar que en la Revelacion cristiana se declara que
Dios es amory como el amor no cabe ponerlo en el conocer, los pensadores cristianos |le-atribuy

ron a | a voluntad vy, en consecuenci a, po-edi car on
luntad empieza a reclamar mayor atencion; hay que poner la voluntac®rEDd incita a una
nueva interpretaci 6n: P @ameselva el trigtidnispourecdge esdee r p | e n

cubrimiento griego y lo completa por otra linea, de modo que debemos eaticatps a ambas

t r adi cliaprtie @or la verdad, pda capacidad humana de conocer, se lo debemos en gran
parte a los griegos. La dimension amorosa elevada a culminacion, la debemotemede al
cristi®ani smo”

b) EI amor. Como es sabido, a partir del s. Xlll la escuela franciscana, en especial, Escot
defendia la hegemonia de laluntad sobre la inteligencia; por su parte, la dominica, en particular

Tomas de Aquino, sostenia la tesis inversa. Esa polémicaprotagonistas diferentesurca toda

la modernidad. En obras tempranaoRatribuy6, en gneral, el amor a la voluntdd pero en las
posteriores concreta que el amor no es @ropi o de
nal ', es decir, una per f e-dacsupériorepalhombraglecam-ar act er

135 La esencia del hombreed. cit., 42 La“contemplacion es mas impamte que la produccién. Todo lo que hacemos en este mu
do tiene como fin entender y amar, porque amar también es operacion perfecta. Esto Gltimo es umidaszwd® la antropologia

cristia n a . El cristianismo consi der a Sablelaaxstia, ed atmldé act i vi dad estrictame

1% Antropologia I, ed. cit., 103 La vol untad para el cristiano es aféccinpnot o di vi no,
s6lo sgno de carencia. Para una antropologia que define el hombre por el tener en acto, la voluntad se integra en formade tendenc
poseer. Ello impide la nocién de voluntad divina y configura un Dios impasible, onperkos fildsofos griegos hablan dedoi v i no”
La esencia del hombred. cit., 63 En otro |l ugar concreta: “en |l a Teologia de |l a Fe,
su existencia ha pasado dvartida porque no se ha puesto el amor en Dios. Ello es otra explicaciondelao i dad de | a vol unt
Antropologia Il, ed. cit., 95“El hombre no es pura teoria: pero en cuanto la ejerce, hay en él algo divinotd? @stalaro que la teoria
esta por encima de la practica. Desde luego el Estagirita tiene razéon. Aunque séadidalgo que él no tiene en cuenta, a saber; que
como se ha indicaddambién la voluntad es capaz de operaciones perfectas o teleolégicas. Y eso es un descubrimieritoFétistiano

sofia y eonomia ed. cit., 234
137 _a esencia del hombred. cit.,58.

138 En general se puede admitir que el amor sea de la voluntad, como lo ha aceptado toda la tradicion cristiana, la clal atribuye
voluntad a Dios. Pero es claro que Dios carece de voluntad, si ésta se toma como facultad, porque derniota patedngkengion de
la personalidad divinaconr i buye el poner voluntad en [hirodwwcionédocit.,cl80a | “ Rasr auneal apor

cristianismo Dios es Amor [Fticygedeclt., 129mota,2es de indole voluntaria”.
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teriza alactode serpersonalhumano. Como se ve, solaoa la ancestral polémica por elevacidn

¢, Qué le inspird este descubrimiento? Lemnai que a los pensadores cristianos: la Revelacion, pues
en ella se declara que Dios es amor, y que la persona humana estihegen divina. Por tanto,

el amor debe ser radical endarsonahumana y, en conseaqu@a, no puede radicar en lo potencial
(en la voluntad, que es dedaencichumana), sino en lo activo, enaelto de seperonal.

Lo propio de la voluntad, como potda que es, es adaptarse al bien del que ella carce. P
ro el amor no es carente, sino otorgante, desbordante, efusivo, y no por darse entra éff.pérdida
Con todo, al inicio Polo atribuiapor lo indiado- el caracter otorgante a la voluntdd Luego,
advirti6 que el amor no es unidireocnal, sino que requiere correspondencia amorosa, es decir,
pluralidad de personas, y por tanto, descubrié queassendental “una capacm-dad de
pletamente solitaria seria la tragedia absoluta. Asi se formulmémnsiion tragica de la antropel
gia cristiana. Si los demas no son dignificables, entonces yo soy un ser sin sentido; yo tengo, por asi
decirlo, un fardo excesivamente grande que rel@ulescargar en nada; yo tengo una capacidad
anulada en sutérmino. Pued t ér mi no de | a esper @A 8itaamse es | o
tad (virtud superior de la voluntad) exige correspondencia, con mayor razén la exige el apaor pers
nal.

Lo anterior denota que el t ema d&wsond,an vol unt
descubrimiento del cristianismo. En el hombre el amor tiene lugar de una manera que prohibe enf
car la voluntad como hacen los modernos. &ibaggo, partir de los griegos para continuarlos es
mejor que dar un bandazo y plantear el tema dellmtaml sin considerar su dualidad con la intel
gencia 'y su proceder de laestrwur a donal de ' &n gieeto, sitarvauntadiesna n a ”

¢« FAmor es superior a cualquier acto de Hpistanolegiaed.cit,®l uso si es un

M0« a persona puede dar s esamdntaspoplaintehsidacsde posesiénmié si misma gue eea aparejada i
su intimidad. Siendo en intimidad, la persona es también en liberalidad. Por ello mismo, la persona intenéee apiadiendo. La
liberalidad es, pues, la suscitacion de algo nuevo; en Dios ello se ejerce como olber eneel hombre, como unaeria semejanza

con dicho poder. Desde aqui cabe d®obrelaesdencigedecit.,266b mbre es creado a i

Megi | a actividad de |l a voluntad es thlostHe aquidahipertettagiasristamande | o que
Donar es dar sin perder, la actividad superior al equilibrio de pérdidas y ganancias, el ganar sin adqiguiirs deado. Desde luego,
su punto focal se encuentra en la Revelacion. Desde el punto de vistiic@ilogdien lo ha inerporado al planteamiento cultural de
Occidente, quien ha contribuido a su expresion literarigeesa, es Agustin de Hipona; por eso a San Agustin seria 8apadre de
Europa.El aprecio por la verdad, por la caad humana de coger, se lo debeas en gran parte a los griegos. La dimensién amorosa

el evada a cul minaci 6n | a de®obrelaexisteia, eddcg.nNlB0e ment e al cristianismo”.
142 50bre la existencjad. cit., 135

143 Antropologia Il, ed. cit., 107
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inicialmente menos activa que la inteligencia, tanto en sus operacior@®imas como en sus

virtudes inferioes, con el progresivo respaldo de la persona adquiere en sus virtudes superiores
(justicia y amistad) una personalizacioneigr a la de la inteligencia y, por ende, mayor actividad.

De modo que lo que era inicialmente una deficiencia se conviertgg pguda decto de seper-

sonal, en una ventaja posterior. En suma, la perdanabién elevadaredunda sobre la activacion

de | a voluntad: “la cari dadmreyinsdolb ala flicidagennt a al
esta vida. Pero, ademas,fpesc ci ona a | d* Romo demés,dPolddesoubre gafbién

—gracias a dicha tradiciérque el amor personal humano es seguido en la intimidad por altes afe

tos del espiritu tales como laegitid*y la paz*®.

6. El genuino sentido de la libertad ye la esperanza; del conocer personal y de la fe

a) La libertad y la esperanz®ara los griegos y los medievales la liberfdatd albedrig
equivalia al dominio sobre nuestros actos. Tal dimension humana se hacia girar sobre las-dos pote
cias superiorg la inteligencia y la voluntad, aunque se hacia depender en mayor medida-de la v
luntad. Pero estaision de la libertad es estrecha, porque queda referida en exclusiva a la eleccion
de bienes mediales, asunto que no es el meollo de nuestra libertadhsAde explica@no surge
la libertad en esas dos facultades superiores, puesto quaneatie son puras potencias pasivas, y
es claro que de lo potencial no puede surgir lo activo a menos que se cuente con un acto previo,
superior y apto para activar potencial. Esto indica que la libertad debe caracterizar desde el inicio
al acto de sepersonal humano, y que es éste el que, con el paso del tiempo, active a takes facult
des

Por eso escribe Polo que “cabe t xadsoterigan ent en (
al ser humano entero. En este sentido la libertad es un trascendental. Con esto se ampl& el plante
miento y puede abordarse la cuestion de las oelesientre la libertad y la verdad, y la libertad y el
amor, imprescindibles para un enfoquéigentemente ambicioso de las nociones, de raigambre
inequivocamet e cri sti ana, ‘¢ &Quedadibesan nemascgndentsipdica quetes ”
una dimension constitutiva datto de sepersonal humano, una perfeccion nativa de ordem-jpers

144 bid., 191

14541 5 alegra cristiana no es un estado de &nimo sinesiado del seporque no se funda en nada de lo que nos acontece, en la
fortuna o en la salud, sino en la activa misericordia de Dios, manifestada en Jesucristo y plenaniende efeca r a Lapessona r 0 s " .
humanasged. cit., 262.

46« para sembrar | a paz hay que centr ar s &pistemoiogieed.tip3Bh, en el amor ¢

47 Filosofia y economized. cit., 107
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nal,y como tal, enteramente referida per@mente a una persona distinta, porque persona significa
aperturarelacién Tal persona es el seiviho.

En definitiva “ser | ibre es ser | ibre respect
los propios ams respecto de un fin distinto de Dios. Este no es un descubrimiento griego,ssino cri
tiano. San Pablo explica bien la libertad al decir que Dios no se ha limitado a crearme, sino que yo
cuento para EIl hasta el FErptesspraie@ . q6é!| Bl aba mler!
ni smo se descubre | a per son d® Ensfedto, loaepoedesa no hay
tar la inmensa riqueza de la libertad personal humana invirtiéndola en algo menor a ella, ni tampoco
respecto de otra personaada, de modo que debe destinarse a quien la puede aceptar &restrict
mente, y eso, s 60 | ctiarisma k& liberfAdes deteesnmmante ted destir leteror i
en coexistencia con la iniciativa dtiva®.

Lo que precede indica que la libertaml eésdela persona (esa es la libertad menalrlibre
albedrie- que se manifiesta en Esenciahumana), sinda perona (elacto de sé€r; y esto es un
descubrimiento cri sti arsecudnasegae lelibertard epersonall es g u e
haker perdido el radical ctisi afl Dal descubrimiento se debe también a la Revel&gjd@im-
plica que la persona humana es independiente del ctbémiaexplicable desde €ly libremente
dependiente de Dios, pues la libertad personal humana esta oriehfatlro netahistéricd™

148 Epistemologiaed. cit., 215
149 Epistemologiaed. cit., 221

150 persona y libertaded. cit., 233

®l“pPor la Revelacié6n sabemos que la |ibertad es | a Itiassbhertad con

cendental no es necesaria, aunque es sumamente conveniente y oportuna; ersastiasrque contesta a la cuestion de la arlitrari
dad o e lPreaents yfutudoed cit., 171

2« L a disti nci 6nversonmerasobrdsuya,ses decireld estiicta irascendencia de Dios, permite que la libertad se
constituya como naén trascendental en intima relacién con lo que llaméabamos espiritu y persona. La idea de libertad impliea una ind
perdencia radical. La diferenciatee persona y cosmos abre esta independencia y en la misma medida reserva para el cosmos el valor de
fundamento. La idea de que el espiritu no viene del cosmos comporta yat&dlilkero ello no es obstaculo para que la persona pueda
entrar en relacion con el cosmos, ya que la nocién de creacion abarca a los dos. Aunque lkdespitoana no vengabcosmos,
guarda estrecha relacién con él porque ambmsein de Di os, por mas que el modo d&l procedenci
hombre en la historieed. cit., 46

e La temporalidad huma tivaal goeeniadierhembre astauoetadsde nna capacidag satws que le
permite avizorar el futuro como una stgEén o0 redencion del pasado. Esta capacidad de renova
cién es ldibertad restaurada, idea que es un corolario de la Redencion. Con otras palabrasna jostifica, de acugo con su libe
tad, Il a irreduct i bBdbreldexitendjed. cit.f264 ur o al pasado” .
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Precisamente por esto, la libertad es, segun Polo, crécignta mi modo de veglevable por la
virtud teologal de l@speranza

Tambi én “l a esperanza es uno de | os grandes
todoapartir de | a i nc'.&asebaimnicadeeqle ladibertasl persanal husnana ”
no se agota destinandola a cualquier realidfettior a ella, y que sélo adquiere pleno sentido se es
orientada a y aceptada por Dios. Si la virtud teologahdesperanza es la elevacion de la libertad
personal, se entiende que “la esperanz@d cristia
“¢Qué significa | a esperanza humana tal ecomo el
ranza en el orden Hamor? También se puede expresar asi: ¢qué es mi vida como tarea? La tarea es
una dilatacién de la libertad desdenf i mi d a d pRolo designa 4 14 persona humana (el
actodeseper sonal ) cademae] aqude&eir bdbca ,dgoreenerdenar eci ent
Verbo). Ahora cabe entender mej or ncquzamieritdda vi rt uoc
la vida cristiana es lasperanz4d™®, porque manifiesta de modo neto etécter creciente, y por
encima de ékelevable de la persona huma.

b) El conocer personal y la f@olo ha descubierto que @nocer personaho es ni el de
los sentidos, ni el de la razon, ni el de los habitos innatos superiores a la razén, sino el conocer pe
sonal, es decir, el conocer a niaeto de serTal conocer tiene un tema asimismo personal: el Dios
pluripersondf®. EI modo de ser de este conocer es lo méas parecido, en el &mbito natural, a lo que es
el modo de onocer de la fe sobrenatural cristiana, sencillamente porgeenak conocer, Dios,
supera comreces amétodonoético, el acto de ser personafjitoscente human¥. Por eso, a Polo

¥« para ser fiel a su condicion de per sona, libethdcracemePores debe est ar

he sostenido también que la libertad es un trascendental personal, lo cual implica que es ajenaadla eele que se suele llamar
libertinaje, es decir, un movimiento irracional. Asimismo, en el hombre la libertad no es un trascendental djje siilo se mantiene

en tanto que crece apuntando a su fin. La aceptacion divina de ese crecimiento justifieediaza Epistemolodg, ed. cit, 349.
%% Introduccion, ed. cit., 97
%6 Sobre la existenciad. cit., 134
157 Epistemologiaed. cit., 57
%8 Filosoffa y economiaed. cit., 239

B = conocimiento si mbol i c blietabcheoma pensaderrdes dualidagdamplona, Fuasg, 2005 | a f e ” .
225.

e« Es claro que la inteleccién es anta oouapaméeintelectuano catsisteemnol qui er f on
entender, sino en entender que no se entiende acabadamente, o que no se acaba de entender. i€ltsabetdrfgintelectual no es

una paralizacion de la inteleccién, sino una ilimitada consecdc®n asunt os e nt &pisttrinalbgised. situ pP2er ab |l es ” .
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tal descubrimiento también se le ha hecho posible desde el csimtiafiit ambi én es perfec

influjo de | ¥-fe en la filosofia

Ahora cabe afiadir a su planteam@que, a nuestro juicio, tal acto de ser (o por meger d
cir co-serjunto con la libertad y el amor personales) puede seaddewediante la virtud teologal
delafé® Ademassegiuriftdad de |l a esperanza®gmpende
esperanza eleva una dimension del acto de ser, en concreto, la libertad personal, la fe debe elevar
otra dimensién psonal que sea superior a la libertad, y ésta es el conocer p€fstmataridad
eleva la dimensién superior de la persona, a saberoelg@rsonal.

7. Familia, universidad y sociedad

a) La familia “Tambi én e-<ha anaritp Patesubrayari laaimportancia de la
familia para el ser espiritual. Los fines de la vida familiar, que el cristianismo ha puesto siempre de
relieve, sorel amor de los esposos y la procreacién y educacion de los hijos. Cabe amplist la per
pectiva entendiendo que toda la humanidad es una familia y que el prototipo de la familidg-es la Tr
ni d'& & conforma una familia cuando dos personas humanas de digrosse casan, lo cual

d e

quiere decir que saceptany danmutuamente compersonas ‘ Acept ar’ y ‘ndar’ son

siones delmar trascendentahumano, el cual es superior y arrastra tras si todas las otras dime
siones humanas (Hdek attasdendentalas’ ‘"esaenci al
les, y las ‘“naturales’ O corporeas). Popo- eso,
nial dura mientras duran las demas dimensiones humanas. Como con la muea ddgellas se

LEl hombre en la historized. cit., 29 Y afiade: “La filosofia se subordina a | a fe
su perfil diferencial a ella. Siendo la fe un modo de isgbe relaciona al hombre con el todo de la realidad de un modo extraardinari
mente matizado y amplio, permite un despliegue delrtebre de las trabas que pesan histérigameobre la humanidad (la fe no
tiene horizonte constitutivo: todo es posilal que cree). Y asi, no ofreceguma dificultad para el desarrollo de los otros tipos del saber;
antes al contréio, puede tomarse como una base firme que libera a estos saberesrdiagisries y de los errores que en su continge
cia humana apacen. La fe proporciona, de esta manera, un control negativo para la filosofia y para la ética natural, pero también les

confiere una positiva consotidon desupei o e slbida,8lut o ” .
12Cfr. al respecto mitrabajo: EI acceso a eri osn ale StudzrPalicna1d {201p) 83117.
13| a persona humanad. cit., 138.

184 Esto est4 en consonancia con tues tedlogos consideran asi el martirio: uno no puede negar su fe, si la tienetdéocgee
le cueste, aunque le maten. No gigraicionar su fe porque se traicionaria radicalmente en lo masqopfa fe, como otros altos
valores del espiritu, no se puede sacrificar a'nad#ropologia de la acciodirectiva, Madrid, Aedos, 1997, 57

185 Epistemologiaed. cit., 310
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pierden, cesa el vinculo. En caso de que vardn y mujer no se acepten y se entreguen a ese nivel tra
cendental sino a otro menor, no hay matrimonio. Precisamente por tratarse deculaidn a

nivel de acto de ser personal es por lo que la familia hareanmagen de la familia divina. mha

bién lo es a ese nivel en mayor medida porque el marido y mujer todavia pueden hacer algo mas
que aceptarse y darse mutuamersi@ que dejen en modo alguno de aceptarsasedaa saber,

aceptar una nueva personahigb, posible por su mutua aceptacion y donacion, que la refuerza y
desarrolla. Por eso, el primer fin del matrimonio es el hijo, y el segundo, la ayuda mutua, que se
subordina al primero. Estaddia que conforma a la familia humana es imagen de la &drdd/ina.

Con todo, sin laavelacion cristiana es dificil advertir la trascendencia de la indole de la familia
humana.

b) La universidad Tras la familia, lo mas importante en el orden de las manifestaciones
humanas es laducacion Esta consiste en esgdrar intelectualmente lo que se ha generado-biol
gicamente. Ahora bien, la cumbre de la edién es launiversidad la cual no se agota en educar,
pues en ella educar es segundipeeto de descubrir mas verdades superiores. Cabe recordar con
Polo que & universidad es un invento cristiaiidniciado en el s. Xlll y concebidoomo * uni 6n
uni ver sal de profesores vy al uuobnmieto dedas veedadeser | a
superiores, lo cual indica que quienes pertenecian a ella vivian denatwlal la interdiscipliar
riedad, porque sabian subordinar los saberes inferiores a los superiores, a la par que deede los sup
riores arrojaban luz sobre los inferiores. Pero, al parecer, estengeatoi duré poco, pues un siglo
después perdi6 su idéd, ya que desde el s. Xlll se ha procedido de tal manera al astillamiento e
independencia de | os saberes que mas que de ‘uni
versidades’, inclusgiama.en | as de orientaci én cri

¢) La sociedadEs claro ge el cristianismo ha ofrecido una indudable ventaja en la gonce
ci6n de |l a sociedad, pGesmocagn géule asparne dda claa giucke .
dignos y dignificables como yo, y, por tanto, que la clave es la interdepertfepcias s@ con

186« Esaconviccion(por unir los saberesyjue en gran parte debemos a los griednassido asumida enteramente por la civilizacion
cristiana, hasta el punto incluso de haberla institucionalizado. En rigor, la Unica civilizacion que cultiva el salb@nabtigate, la
Unica para la cual el saber es, por tanto, uno de los factores de su misma trayectoria histérica, rée jastauitieacion occidental. Las
universidadeson la institucionalizacién de esta idea clasicanéato de la Gnica cultura en dondgerel lema: debemos aumentar el
caudal de nuestros conocimientos, en la formarda tolectiva, como uno de los factores mas importante de la dinamica social. La alta
estima por las ideas ha dado lugar a la ciencia. De ella ha surgido y se ha aliessmg@n tarea de investigacion sin la cual Occidente
es incomprensible. Y como la teoria enriquece la practica, también Occidente es una gran civilizacion graghodtéia y economja
ed. cit., 234.

A lLa interdependenci as chwtnamlae eys, udieas dveerldiaedgd,ndfiundament al en | a

Ibid., 66.
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ella mejoramos todosespecialmente en virtud Cuando eso no se tiene en cuenta, aparece el

egoismo y, en la misma medida, comienzan a disolverse los vinculos sociales, asifigstonam
nuestra sociedad | | am&Esdawque el mdividualismeses tn@lsslt ¢ r i st i
t i s mo .el nitrsajeocristiano deja a un lado ese modo ddugizao: el hanbre no tiene que

reducir ninguna alteridad porque el préjimo no es el otro, es decir, porgue no le niega sino que le
ayuda a ser un yeun coexistente- al librarle de la necesidad de atgfirmarse. Es mas: el negarse

a si mismo-en las cosasresulta camino hacia la extremidad deir@ a través del encuentro del

projim o %,

8. El nuevo sentido del trabajo y de la técnica

a) El trabajo. Como se recordara, el trabajo manual en la cultura griega estaba reservado a
los esclavos. Tal mentalidad se extendié en buena medidadrecla Edad Media cristiana, porgque
se pasoO6 a distinguir entre ' ar prec® del estdsdltineas. e s’ y
Ese modelo se trasladdmssmo a la sociedad moderna, época de muchas mayores servidumbres y
esclavitudes que las anteridr@sCon todo, es claro que en los primeros siglos dstiatismo a
nadie se le media por su status priofesl; tampoco se hacia acepcion ensdawos y libres, lo
cual supuso un cambio revolucionario de mental.
cristianos es el alto valor del ta@bd’® En efecto, con el cristianismo el trabajo honrado, adn el
mas modesto, se concibe como una realidad humana que depende de una persona, la cual, por ser
novedosa e irrepetible, otorga su dignidad greak-con el sello del artistaa lo que hacé?.

188 “En la religion cristiana, el aumento del sentido de la realidad se centra en la profundizacién en el ser de Dios psle los otr
hombres, a los que eleva a landizion de préjimo. Sin duda, tal exaltacién hace crecer en el hombre sunc@ande servicio. Por eso la
decadencia del cristianismo es, sobre todo, de caracter interno y reside en la actitud despectivaaitte gupese pone de manifiesto,
por epmplo, en la oracién del fariseo que menosprecia al publicano y en la reaccién del hijo mayor cuando el hijo prédigoeretorna
pentido. Este descenso de la inspiracion cristiana se corresponde con cierta ceguedad ante losopexidBpiptemologiaed. cit.,

46.

19| a persona humanad. cit., 136

10«En el cristianismo el trabajo adquiere un superior sentido en cuanto que une a Cristo, quién pasé casi toda su vida trabajand
En muchos ambientes cristianos el trabajo se ha contrapuesto a laptacitam de acuerdo con la diferencrdre las dos hermanas de
Betania. Rescatar la intima unién entre estas dos dimensiones humanas esta puesto de relieve en el Concilio Vaticalrodhtespe

en la constituciéaudium et spésEpistemologp, ed. dt., 309.
" Epistemologiaed. cit., 313

172«Cabe ahora darse cuenta de que la interpretacion de la actividad transformadora y de la sociedad humana cambian por completo

segln se admita o no larpena. Si se omite la consideracion de la persona, ejdrgba sociedad se cciben como aquello sin lo cual
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Mas aun, el trabajo es considerado por el cristianismo como eb mewliel que cuenta la
persona humana para crecer cOmo tal de cara a Dios, es deggmngdiearse “ gr an dhral l azgo
tiano es el sentido santificador dedbajo. Teniendo en cuenta que gran parte de la vida humana
esta ocupada por el trabajo, sieéltese extrafio a la intencién santificadora del cristianismo, gran
parte del tiempo humano quedi a al ma’'f® ¢e este seatidoechbe detir que el cristiano
ve el trabajo como un encargo divino, y eso debido a que cada uno se sabe itgci@dedDios.
Ya no se trabaja sélo por subsistir, por ayudar a la familia, por mejorar la sociedad, y menos adn por
egoismo personal en orden a adquirir compensaciones monetarias o de fama social. O sea, ya no se
trabaja con miras humanas, sino de cara a Diesdo el trabajo como una encomiendairthy
como un don que hay que saber fructificar para que, tras ofrecérselo a Dios, él lo pueda aceptar, y al
hacerlo, le dote de mas sentido, a la par que nos eleesoras con nuestras obras. Por eso, en
rigor, carecen de sentido los trabajos que Dios no puegtaace

b) La técnica Realizar cualquier trabajo implica usar uéenica También con el crisdr

nismo se ha cambiado el sentido de ésta. En efectopsio se ha adelantadt e | cristianis
desaraliz a el cosmos.. la técnica depende de @&sto; to
| i za'®Eéntl aro que “la técnica no es un descubrir

sentido cristiano de la técnica, constituido por dos notas: la &kbeva adelante el proceso de s
paracion del hombre respecto del universo, en la misma formulacion del sataivopLo que
diferencia la cultura cristiana de las otras es que el saber operativo del hombre cristiaimi-no es
tante no se inspira en aentido ritmico del camos. Los técnicos paganos son ritualistas, toman
como modelo los procesossndicos. La cultura cristiana es apertura de posibilidades sin modelo
césmico y, por tanto, es cada vez mas autbnoma con relacion al universuidél getiano de la
técnica tiene ademas otra nota: posee una intencién optimista, no por declarar la cultura infalible,
sino porque hace que lachdca sea susceptible de un destino. Este destinar la técnica es libre y hace
que se puedan trascender sus posiltiidass i nm2 di at as”

Si el sentido del trabajo cristiano es ofrecerlo para que sea amorosamente aceptado por
Dios, también lo es el sentido de la técnica. Si el cristiano vabajagrcomo un medio para unirse a

el hombre no es; en cambio, si nos atenemos al descubrimiento de la persona, la perspectiva castheramph persona es aquello

sin lo cual ni el trabajo ni la sociedad son. El trabajo yd&esgad existen como efusién paral’. Sobre la existencjad. cit., 261.
173 Epistemologiaed. cit., 309
17 persona y libertaded. cit., 52

5 presente y futurced. cit., 145
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Dios, también ve asi la técnt€a Por eso eva las técnicas que le separan de él. Ademas,sel cri

tiano, tanto en su trabajo, como en el empleo de la técnica, cuenta con la ayudéecdastaisto,

pues ¢él mi ¥anastoyadnivesaotros: todds fos dias hasta la consumacion dg lososs 6 .
Sinl a col aboraci 6n de Di os, Si n e srte, e lombredse a n o
encontraria solemnemente solo en su operar. Todo ello forma parte del pensamiento cristiano y esta
estrictamente indicado en la Revelacion. Pero esto no queirequie el operar humano con & c
laboracion de Dios cobre un valor infalible. No sabemos el sentiditoessa el que Dios acepta o

no nuestras obras y las dota de una resonancia eterna. ica €1y sigue siendo falible, aunque
vayamas allade su libontedeépc a. Y, sin embargo, ‘PHra el que

€ S

9. El saber teoldgico y la escatologia

a)Lateologia Pol o h alaeson cristiana es dpulca §ue @mh una teologia.
Ningun otro hecho religioso eleva hasta tal pdatoapacidad intelectual del hombte teologia
es la hazafia intelectual mas asombrosa y de mayor alcance de la historia, y se realiza wbm el sent
de oferta de la razén. La raz6n encuentra su propia destinacion en el esclarecimiento del misterio
dogmdico; se pone a prueba a si misma en tanto que es capaz de aportar su luz a lo gae primari
mente, y sin dejar de serlo nunca en esta vida, es mitriesto es asi porqueomo se ha ad
lantade- la fe sobrenatural eleva el superior nivel de conoceralael conocer a nivel dacto de
ser’®. Y como la teologia tiene como tema al Dios revelado, que es personal, es en ella donde se
ejerce el mas alto nivel de conocimiento lanm que es asimismo personal. Al Dios personal solo
se puede acceder desde elmmsonal humano, y a quiénes son las Personas divinas, sidolale
elevacion de dicho conocer personal.

b) La escatologiaHablar de escatologia es hablar diettinoh u ma post moérterh . Pues
b i eeanm Jainspiracion cristiana el tema del destinmmés amplio que entre los griegos; se irtens
fica. El fin es aquello a lo que uno se tiene queinkestFuera del cristianismo el destino tiene un
caracter un tanto necesitarista. En algunas épocas, en el helenismo sobre todo, el destino equivale a
lafatd i dad .. Par a el cristiano, en cambi o, rseel dest i

M« L a técnica no so6lo |ibera anpeletalprogresey ed aste sentidores liraate, gnoquel e escl avi f
ademas, a través de ella, el hombre queda estrechamente relacionado con Dios. De ahi la hondura del optimismo destiene ante

cd'. Presente y futuraed. cit., 145
" presente y futurced cit., 146
8 Filosofia y economizged. cit., 250

Es asi como hay que entender al glateaogia esgpeoutatvanes la aidesmzanid jfomanas ¢ o mo
la inteligencia al ser urgida por el mas alto estimulo. De este empeigdl@ia experiencia de la agad y el rigor de nuestra capacidad
d e c o rfniversidad.y socieddden AA.VV., Josemaria Escriva de Balaguer y la UniversidBdnplona, Eunsa, 199387.
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No es aquello que nos domina desde fuera 0 nos absorbe, o0 que pulsa nuestras fibras psicolégicas, y
de lo cual, por lo tanto, somos prisioneros. No es la fathildperante en nuestra vida, sino que es
justamente el gran inspirador de nuestra libertad. El destino es entendido entonces coao destin
cién, como algo que uno toma en sus propias manos. Y es asi el sentido mas profundoree la libe

t a'tl"Es claro-como entencia el cristianisrrog u @on habemus hic manentemititeni |, es
decir, que estamos de paso, de modo que tenemos que albergar, tantuirde caso de lo que
hacemos, una Vvision de et edestinacsad, Rgp &omme sern ol a
personal y activa del verbo. Esto indideente a lo que el marxismo achacé al cristianisiooe

“la orientaci 6sherci at e ¥.n\e sedtrata) ibues, teque el cristiano no

haga nada en esta vidargoe esta a la espera deotea, sino de que la otra se la juega segun lo que

haga en ésta, a sabiendas de que los peores pecados son siempreikisrie om

La apertura al ser pluripersonal divino es pura consecuencia de alcanzar la indole del ser
per sonal h u ma rcansider&cion de fa persbna abre‘todavia otratte, a saber, el
del destino del hombre. El ser que se mantiene en intimidad, puede destinarse antetreisce
absoluta, sin experimentar por ello pérdida alguna, sino al revés, culminandooetutecacion.
En cambio, cuando el hombre no atiende a su caracter personal se cierracariddresa, porque
no puede entenderla mas que como un despojo o unawtraé nt o d €® koicuahiridisamo ”
gue quien se cierra a Dios termina por no saber @siéBntiéndase bien, no se trata de que no sepa
que es hombre, que no entienda lo que hace o de que no dote de cierto sentido humanoia sus activ
dades. Se trata mas bien de que desconoce su preaietna) su sentido irrepetible, su verdad mas
intima, lac u a | s6l o se sabe en apertura persosal al Di

180 presente y futuraed. cit., 30
1811 a persona humanad. cit, 128

182 30bre la existencjad. cit., 261 El texto sigueast “Por elsmq conéidne de forna larvada la exclusion de Dios del
vivir humano y el marxismo de una manexal&ita. De aqui que el ateismo en sus formulaciones modernasetugea a la cuestion
meramente tedrica de si Dios existe 0 no: la cuestion, ahora, es si la realidad del hombretisdecoanpla realidad de Dios. Un liberal
puede estar dispuesto a admitir en teoria la existencia de Dios con tal de que Diosrgg untede su vida. En cambio, el que se da
cuenta de que es persona no puede admitir un Dios extrafio a su vida. La justificacion del ser personal humano residirema)ti
en que puede comunicar con Dios, abocar a El, con la plenitud del progo elehombre es persona, no sélo hay que excluir que Dios
sea incompatible con la propia plenitud, sino que hay que afirmar que so6lo el despliegue sin limitaciones de la intinitiel adapér
nerse ante Dios. La cuestion decisiva de la persona creasiate, en no die@udar a Quien la ha hecho a su imagen (y la ha elevado a su
propia intimidad). En el fondo, la persona negridesnarse mas que a la persona: ahora bien, la persona humana no puede tener como
destino a si misma, ni a otra personenhina, ya que la intimidad humana mowentra en su propia 6rbita efusiva su réplica, puesto que
es creada y, por tanto, no creadora de si misma: en consecuencia, es en el ser personal de Dios donde la personarttensna encue
intimidad, y sodmente ere | |1kad’, 261-2
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mo es | a version mitica del dceuantenta por. Diog) porgheo mb r e ¢
se ha apartado de El, no puede destinarse a nada, y naufraga@n éftut

En s u ma tianisme és reparacién y dotacion del hombre respecto de su destino, cr
ci mi e n t*bEl presenie asta en funcion de futuro posthisto tal futuro no puede ser sino
de felicidadpersonal® -no meramente racional o volitivgpara quien haya aceptado liboremente en
esta vida ser quien es y quien esadnédo a ser.

Conclusiones

Ademas del sentido que subyace bajo la nocigmedsona—que ha sido examinado en otro
lugar-, en este trabajo se ha advertido que, segun L. Patoisghnismo ofrece, al menos, lds s
guientes descubrimientos decisivos para eji@so de la filosofia:

1. El cristianismo no es una religién, sino una revelaciparque no es una busqueda h
mana de Dios, sino una busqueda divina de cada persona hlumanee precede revela al saber
filosofico la gran dignidad de cada persona humana por ser el térngoetilsle de una iniciativa
divina.

2. Las nociones de creacion, cosmos y hada adquieren un nuevo significado coneel cristi
nisma La primera, porqueada entender que mientras la vinculacién del cosmos con Diosees nec
saria, la del hombre con Dios es libre, siendo lo libre superior a lo necesario. La segunda, porque el
cristianismo desdiviniza el universo y, en consecuencia, cambia enteramente ekrosodespo-
dencia humana con él. La tercera, porque si el ser es lo mas opuesto a la nada, dandose el ser, no
cabe ya tener que ver con la nada. Ademas, al ver lo creado vinculadedarCse advierte que,
frente a Dios, lo creado es compuesto, y quprBnera composicion es la que estriba en lardisti
cion real entracto de sey esecia.

3. La nueva comprensién del tiempo, de la historia y de la Providendiaadbva primera,
porque si la historia depende de cada persona humana, el fin de éstdaser historico. Ad
mas, la creacion desvela que el cosmos tiene inicio y fin temporales, pero el fin de la persona no es
temporal. La segunda, e la historia depende de las libertades humanas, que son discontinuas.

18 presente y futuraed. cit., 37
184|_a persona humanad. cit., 195

W« El Cielo no puede ser un mero estado en el que el hombre es,
hombre quedaria inédito, es desin,comcer a Dios no afectaria a ser. El hombre seria al margen de su conocer a Dios, y su conocer a
Dios seria al margen de su ser. Por tant o, n o s eEpisteanolqipeeds on a . Eso |
cit., 282.
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La tercera, porque si Dios asistdas personas tras crearlas, él es protagonista dedashjstpor
tanto, puede sacar bienes incluso de ldgsrhumanos.

4. El nuevo sentido ante el problema del pecado, del dolor y de la mEégemero, po-
gue el pecado es personal, y compdasona humana solo puede ser restaurada y elevada por Dios,
en manos de él esta la iniciativa de cara adpantimiento contando con la respuesta libre de la
persona humana. El segundo, porque el sentido del dolor sélo puede darselo aquel quepuede as
mirlo sin ser aegado por él, a saber, la Verdad (Cristo). El tercero porque solo la Vida (Cristo)
puede asumir la muerte corporal sin searcido por ella.

5. La novedosa visién de la voluntad y del ani@ primera porque el &ianismo permitié
advertir que la voluntad también exomo la inteligencia aciva. La segunda, porque permitid
saber que el amor no pertenece a la facultadldatad, sino al acto de ser personal.

6. La novedosa vision de la libertad y de la esperanza; del conocer persoedhyalla
primera, porgque el cristianismo permitié saber que la libertad es trascendental, no categarial, y po
que puede admitirse que es elevada por laraspa teologal. La segunda, porque el cristianismo
permitié saber que el conocer personal esiprdpl acto de ser, no de la esencia 0 naturaleza h
mana, y puede admitirse que es elevado por la virtuogadle la fe.

7. La nueva vision de la familia, de la universidad y de la sociedagrimera, porgue, al
saber por revelacion que Dios es familique el hombre es a su imagen a nivel personal orirasce
dental, se advierte que los vinculos familiares humanos son trascendentales, no meramezite esenci
les o naturales. La segunda, porque la universidad fue claramente un invento del cristianismo. La
tercera,pog u e el cristianismo comprende a | os demas

8. El nuevo sentido del trabajo y de la técni€ primero porque se ve como un encargo
divino. La segunda, porque, al desacralizar el cristianismosalas) permite operasobre él de
modo nuevo, mas acorde con la novedad que es cada persamahum

9. La configuracion del saber teoldgico, y dentro de éste, en especial, de la escatabogia
primero, porque el cristianismo elelaacapacidad intelectual del hombre, a sabkeconocer ain
vel de acto de ser personal. Lo segundo, porque el cristianismo ofrece un aeihtmy espena
zado del destino.
Juan Fernando Sellés
Universidad de Navarra
jfselles@unav.es
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CULTURA ETICA DE LAS ORGANIZACIONES E INCLUSION
SOCIAL

MIRIAM DOLLY ARANCIBIA

RESUMEN: Durante mucho tiempo las investigaciones sociolégicas se centraron emired gxclusion.

Existe, sin embargo, un abuso del término designando como talesiosias que en realidad responden a la
vulnerabilidad creada pda degradacion de las eelones de trabajo, por la precarizacién o la marginacién.
Estas son propiamente situaciones bajo amenaza de exclusion pero no son exclusion propiament dicha, pu
den desembocar en ella pero dependen de otra ldgica. La I6ge@&xidusion procede por discriminaoes
oficiales, la marginacién se produce por procesos de desestabilizacion.

En este trabajo se realizara un analisis comparado entre dos perspectivas tan disimiles como las subyacentes
en las politicas de inclusion agdidas en Argentina y Leonardo Polo pues de la confrontacion fructifera eme
geréan las condiciones de posibilidad para una auténtica inclusion social en las oxgaszaci

Palabras claveinclusion alteridad virtudes sindéresis

SUMMARY: From longtime go, sociological researches focused on the Word exclusion abusing on it. The
fact is that many situations considered as exclusion really are the effect of vulnerability due to degrade of
job’s relationships, or due to marginal and precarious situafitiese are situations under danger of excl

sion but they are not properly exclusion, those could to end inséanlbut those depend on a different logic
which runs by official discriminations. Marginality is cagsience of process of unbalances.

This artide intend to analyzes two different perspectives, that from political plans from Argentiniam-gover
ment and that from Leonardo Polo because it is possible to confront in a positive way and then, nany poss
bilities for authentic social inclusion in organtimas will emerge.

Key wordsinclusion alterity- virtu- sinderesis
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1. Introduccion

La inclusibncomo concepto teoérico de Redagogihace referencia al modo en que
la escueladebe dar respuesta adiwersidad Surge en los afios 90 para sustituir al de iabé@mn
que erahasta ese momento el dominante en la practica educativa.

El supuesto basico es el de la necesidad de modificar el sistema escolar, a fin de que re
ponda a las necesidades de todos los alumnos, y no que sean éstos quienes deban adaptarse al sist
ma, integandose a él. La opcién por la heterogeneidad en la escuela constituye uno de los pilares
centrales del enfoque inclusivo.

La expresion “inclusion social” aparoece con
bierno actual en Argentina. Se lo aplica edrabito de las politicas sociales, econémicas, educat
vas, culturales. Sin embargo, en la mayoria de los casos, permanecgarte de una retorica
politica, pues en los hechos no se plasma la tan mentada inclusion. Las organizaciones quedan
afectadas poesa ambivalencia.

Las relaciones humanas y de trabajo se desenvuelven en el interior de una organizacion.
Actualmente se dan situaciones paraddjicas: por un lado se exige el cumplimiento de una-ética as
mida por la organizacion, pero al mismo tiemparamifiestan multiples modos de cavnirla.

Por ejemplo, se declaman ciertos principios pero no son puestos en practica por los miembros de la
organizacion.

En lineas generales, se distinguen dos modelos de organizacion, el pragmatico %l ético
La organizacion pragmatica es aquella en la que es admisible disfrazar la realidadjeespm
modelo de gestion basado en el espiritu competitivo y en la eficiencia. Las organizaciones éticas en
cambio, se caracterizan por la existencia de principiogpaddos que integran sus capacidades
internas e integran sus actts

En este trabajo se parte de la tesis que el abismo existente entre el uso teérico del concepto
inclusion, y su aplicaciéon en el campo factico, se debe a una visién confusa de sus coogeptos
lativos equidad y justicia.

Dado que la Filosofia debe dar respuestas a situaciones problematicas, en primer lugar, se
mostrara un breve panorama de las politicas educativas aplicadas en Argentina en sus ultimos 30
aflos de democracia recuperada. Bte enodo se espera describir, en lineas generales, la dicotomia
existente entre la declamacioén de politicas inclusivas y la realidad.

Una vez planteado el problema en torno a la escision inclusién/justicia, se mostraran los
aportes desde la teoria deaisas de Luhmann para finalizar con la propuesta mas completa e int
gral de la Antropologia Trascendental de Leonardo Polo.

188 ETKIN, J., Gestién de la complejidad en las organizaciones. La estrategia frente a lo imprevisto y lo impensado.
Buenos Aires: Granica, 2006, p. 459

187 pid., p. 460
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2. Principales politicas educativas aplicadas en Argentina desde 1983 a 2013

El concepto inclusién remite a la nocion de igualdadayde equidad. De alli que sea gen
ralmente admitido que el Estado debe garantizar un acceso equitativo para todos al sistema formal
de educacion, a fin de luchar contra el analfabetismo. También se espera el fomento de programas
gue permitan a los joveseel desarrollo de habilidades que no los excluyan detade laboral.
Finalmente, se espera también que el Estado brinde las oportunidades para el aprendizaje a lo largo
de la vida, que permitan unaegtacion cultural, social y econémica.

En Argentinase advierte una marcada inclinaciéon hacia politicas educativas inclusivas, e
pecialmente desde el afio 2007 a la fecha. Para comprender la oportunidad de tales poligeas convi
ne recordar el proceso de transformacion de la educasmenzado a partir delfio 1983, en el
gue se restablecid la democracia luego de largos periodos de gobiernos impuestos por dictaduras
militares.

Desde el afio 1983 a 1989 la Argentina fue gobernada por el partido radical. En el plano
educativo, el gobierno de Raul Alfonsin badda democratizacion interna y externa del sistema
educativo.

En el discurso pronunciado por el entonces flamante presidente Dr. RandiA|lfel 10 de
Diciembre de 1983 ante la Asamblea Legislativa, exponia los objetivos de su nuevo gobierno a fin
de evertir la situacién catastréfica en que heredaba la Nacion: la economia desarticulada y defo
mada, con vastos sectores de empobrecimiento de la poblacién, con situaciones sociales que refl
jaban crudamente el impacto de la miseria, un endeudamientodtiwimslumen y de origen m
chas veces inexplicable, una inflacién desbordada, un clima de arbitrariedad, atropelloi-e incert
dumbre creado por la absurda pretension de gobernar por el miedo y la prepotencia, la sultura po
tergada y perseguida en muchasde expresiones, la educacion y la salud relegadas a umsegu
plano y consiguientemente convertidas en privilegio de los nf&nos

El objetivo ético quedo6d expresado enn-sus pal
zado, lugubre y descreido: hoy conaoms a los argentinos, no solamente en nombre de lia legit
midad de origen del gobierno democrético, sino también del semntinédco que sostiene a esa
legitimidad. Ese sentimiento ético constituye uno de los mas nobles movimientbmalehan el
objei vo de construir la unioén nacional ®ebe ser ca

Para revertir semejante estado de calamidad, el radicalismo de Alfonsinus® @fgnzar
la democracia tomando como punto de partida la democratizacién deéiéd. Ello significaba
eliminar el autoritarismo existente dentro del sistema educativo y democratizar el servicioi-en opos

188 Discurso de Asuncién del Dr. Radl Alfonsin como Presidente de la Nacion ante la ésambislativa, 10 deib
ciembre de 1983 enttp://www.bcra.gov.ar/pdfs/historiacirculares/Circular2375/discurso_asuncion.pdf

189 hid.
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cidn a la discriminacion existente. Pensaban que con la democratizacion de la educaciénese alcanz
ria la de toda la socieddd

Educar en y para la democracia fue un principio que atraveso el proyecto educativie alfons
ni st a. “Con | a democracia se come, smentepor a Yy se
Alfonsin.

Para el alfonsinismo, con Sarmiento (181888) como inspacion, la escuela era la dem
cracia y habia que hacer de toda la republica una eScuela® D e aodas,debhecharde haber
ganado tiempo nos permite difundir nuestras creencias y eso es lo que nos interesa. Lo fundamental
es hacer docencia con nuestm@esas e informar al pueblo acerca de lo que gmeos y queremos
para &1 pais”

Para ello, se adoptaron politicas que significaran una optimizacion del sistema tanto en lo
administrativo como en lo curricular, considerando las diferencias sociales, ea@mgridturales
del pais. La primera de ellas, fue el Plan Nacional de Alfaoaiiz (PNA), el cual, segin datos
oficiales, redujo el analfabetismo del 6,1% en 1980 a 3,7% en 1991.

En el nivel universitario, reorganizo las universidades nacionales kegprncipios de la
Reforma Universitaria, garantizando la autonomia universitaria. Junto con la autonomia @onquist
da, la reforma permitié la reincorporacion de docentes cesliastey de estudiantes expulsados
durante la dictadura; instald el-gobiernoentre docetes, estudiantes y graduados; estableci6 la
libertad de catedra y de agremiacion deidiahtes y docentes. La medida mas radical de todas fue
probablemente la que permitié el ingreso irrestricto a la universidad. Es decir, fueron elimiaados lo
cupos por carrera, los examenes de ingreso y el arancel. A partir de entonces, la universidad arge
tina padece serias dificultades presupuestarias, sin embargo, es la medida mas emblematica de t
das, la que distinguia la democracia de la dictadura milita eso, cualquier cambio retroactivo
mereceria hoy la méas profunda desaprobacion popular.

Por la Ley N° 23114/84 se convocd y realiz6 el Congreso Pedagoégico Nacional can el obj
tivo de recoger las opiniones de las personas interesadas en el ordenacieativo. EI Congreso
significd un despliegue en todo el pais durante dos afios, en todas las provincias se organizaron
debates, se discutian documentos de trabajo y se elaboraban conclusionexllsismes finales
fueron aprobadas en una Asamieaiagdgica Nacional. En ellas se acordaba la necesidad de crear
condiciones para que el proyecto educativo tenga permanencia en el tiempo, mas alla de los peri
dos de gobierno. A pesar de dichas expresiones de buenos deseos, no se cumplié con esta expectat
va. Es caracteristico en Argentina que cada nuevo gobierno emprenda consimantaion de la
educacién dejando truncos los proyectos precedentes.

190 \WANSCHELBAUM, C., La educacién en la postdictadura (198389). El proyecto educativo deonatico: una
pedagogia de la hegemopia p. 3, en Revista Contextos de Educacion, descargado desde:
www.hum.unrc.edu.ar/publicaciones/contextos , el 13/01/2014

191 H
Ibid.
192 Entrevista a RatAlfonsin. Revista Extra. Afio XVIHN®214. Abril, 1983. El entrevistador fue Bernando adt.
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Otra conclusién, de significativa importancia para el sector catélico, fue el reviemo
de la famila como el ndcleo social basico y por ende, el agente educador por naturalezs: Este a
pecto, al igual que la educacion religiosa, quedo integrado a las conclusiones en los llagyados di
tamenes en disenso.

En consecuencia, el sistema educativo formal recdmbios de denominaciones, asiiel n
vel preprimario de ensefianza paso a llamarse nivel inicial. Se establecié la obligatoriedad de la
ensefianza a partir de los cinco afios de edad.

Se llevé a cabo también el Programa de Transformacion de la Escuely Medirtir del
ciclo lectivo 1989. Con él se esperaba facilitar la extension de la oblegaidral Ciclo Basico
Comdun de la educacién media.

Se preveia como lanzamiento experimental el afio 1996 y global para el afio 1999.

Sin embargo, dada la situaciéadtica en la que cayo el pais, debido a la hiperinflacion i
controlable durante los primeros meses del afio 1989, el entonces presidente Raul Alfonsin debid
renunciar seis meses antes de que finalizara su mandato. Lo reemplazé el presidente elaeto Dr. Ca
los Saul Menem.

El Dr. Menem asumié por el periodo constitucional de 6 afios, pero en el afod®Baom
la constitucién permitiéndole ser reelecto por un nuevo periodo de 4 afios. Junto con la Liey de Co
vertibilidad, también se aprobd la legislacion aatordo al gobierno a modernizar el Estaday h
cerlo mas eficiente. Estas leyes enfocaban los temas de privatizacion, desregulacion e isigresos fi
cales. El programa de gobierno, ademas de controlar la inflacion y mantenerla a niveles aceptables
segun los déndares internaciales, incluia otras medidas tendientes a reformar la estructura del
pais haciéndolo masaterno y competitivo en el mundo globalizado.

El Presidente Menem (198999) llevd a cabo, durante sus dos presidencias, una reforma
de caracterundacional tendiente a expandir el sistema educativo sobre nuevas bases. La-autoden
mi nada “transformaci én educativa” buscoéa-est abl e
miento del sistema, basados en los principios de autonomia y responsabididitlah por los
resultados educativos. Los cambios también estuvieron destinados a la contencién de los sectores
socialmente excluidd.

En 1990, con la Ley N° 24.049 o de Transferencia de los Servicios, las escuelas que hasta
ese momento dependian déiacion fueron transferidas a las provincias.

Con la Ley Federal de Educacion N° 24.195, se implementé la educacion polimodal (tres
ultimos afios del antiguo bachillerato); se establecié un tronco comun y una formacién orientada,
con salida laboral (cien@aexactas y naturales, ciencias sociales, humanidades). Todas las orient
ciones debian preparar al egresado para acceder a estudios superiores o bien ingresaral mundo |
boral.

19 FELDFEBER, M. (Comp.)Los sentidos de lo publiceeflexiones desde el campo educativo. Existe un
espacio publico no estatal? Buenos Aires: Novedades Bhs;e2003
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También se sancion6 la Ley de Educacion Superior (N° 24.521, en 1995). Ea ez
nocia al Estado como principal e indelegable agente educador, pero también concedia un-rol impo
tante a las familias, a la Iglesia y al sector privédba Ley incluy6 a la educacion privada dentro
del concepto de lo publico, diferenciando poiip tle getion: educacién publica de gestion estatal
y educacion publica de gestion privada.

En el afio 1998 el menemismo se encontraba debilitado. Cundia en los nnéafiogcion
sobre corrupcidn, inseguridad y casos de asesinatos no resueltos, leegehtie armas a Ecuador
y a Croacia, contrabando de oro, trafico de armas y transferencias financieiasitegit

La década menemista dejé como consecuencia una doble percepcién de la realidad. Una
reducida parte de la sociedad consideraba que forpatta del Primer Mundo, en tanto que
14.000.000 de argentinos vivian bajo la linea de pobreza. El endeudamiento externo aumnient6 cons
derablemente, proliferaron el trabajo ilegal, la desocupacion, y la destruccion di ppaductivo
por la libre imporacion.

Fue asi que los peronistas perdieron las elecciones y llegé al poder nuevamente el partido
radical bajo el mando del Dr. Fernando De la Rua (12091). Luego de un breve y desaso
periodo de gobierno radical, nuevamente dada la cadtica situati@ que quedd sumido el pais,
los radicales debieron entregar el poder antes de finalizar el mandato. Su gobierno duré apenas de
de el 10 de Diciembre de 1999 al 21 de Didee de 2001. Le sucedio el presidente electo Néstor
Kirchner.

Al igual que elgobierno peronista de Carlos Menem que duré diez afios, desde 1989 a
1999, el kirchnerismo lleva a la fecha diez afios en el poder. Primero goberné Néstor Kirchner, de
de el afio 2003 al 2007, una vez finalizado su primer mandato le sucedio su esposaFeriséin
dez de Kirchner. Ella ejerce el poder desde Diciembre de 2007 y fue reelecta en las Ultinmas elecci
nes hasta el afio 2015.

Durante el periodo 2068007 se sancionaron las siguientes leyes educativas:

- Ley de Garantia del salario docente y 180 diadade (N° 25.864, afio 2003).

- Ley del Fondo Nacional de Incentivo Doce( 25.919, afio 2004),

- Ley de Educacion Técnico Profesiolfidl® 26.058, afio 2005), que regula y ordena
la Educacion Técnico Profesional en el nivel medio y superior no universit@ibormacion Ry-
fesional.

- Ley de Financiamiento Educatidl® 26.075, afio 2005) estableci6 el incremento
de la inversién en educacion, ciencia y tecnologia en forma progresiva, hasta alcanzar en el afio
2010 una participacion del 6% en el PBI en fundérobjetivos establecidos comastilgo de las
inversiones.

19 FELDFEBER, M., GLUZ, N.Las politicas educativas en Argentina: herencias de los “90, contradicci
nes y tendenci aBElucdSec.dampinasyvo32,sni 145 @ 8386, abrjun. 2011 Dispoi
ble enhttp://www.cedes.unicamp.peconsultado el 13/01/2014
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- Ley Nacional de Educacion Sexual IntegifdP 26.150, afio 2006), que establece
que todos | os estudiantes “tienen deeimento® a r eci
educativos pubtios, de gestion estatal y privada de las jurisdicciones nacionaingal, de la
Ciudad Autonoma de Buenos Aires y municipal?”.
- Ley de Educacién NaciongIN° 26.206, afio 2006) que sustituyé a la Ley da-Ed
cacion Federal menemista. El primer aspectosdadar es la conceptualizacién de la educacion
como bien publico y como derecho social y la centralidad seti& en la garantia de este derecho.
Estos principios se yuxtaponen con la formulacion de lasetuccomo un derecho personal y con
el rol de lafamilia como agente natural y primario de la educacién, tal como lo establecia la Ley
Federal de Educacion de 1993.

Otro aspecto central se vincula con la necesidad de establecer una estructura académica
comun. La Ley de Educacion Nacional modifica nuesat® la estructura de niveles y ciclos que
habia sido reformada con la Ley Federal de Educacion e impsaede modo dispar en cada una
de las provincias. Vuelve a los niveles de educacién primaria y secundaria (en lugar deala Educ
cion General Basica gl Polimodal) pero sin lograr unificar la duracion de cada uno de estos dos
niveles, postergando a futuro esta cuestion central que se vincula con la unificacion défSistema

Sin embargo, ni la Ley Federal de Educacion menemista ni la Ley de EducaciénaNac
de Néstor Kirchner han logrado la mentada democratizacion de la educacién ni el federaksmo esp
rado.

A partir del gobierno de Cristina Fernandez de Kirchner se aprobaron numerosas medidas
legislativas con el objetivo de profundizar su proyecto ipolitacional y poglar. A continuacién
se destacan aquellas que tienen una mayor incidencia eremlasexiucativo. La Ley N° 26.618 o
de Matrimonio Igualitario entre personas del mismo sexo, aprobada desde el 15 de Julio de 2010; la
Asignacion Universagbor Hijo establecida por decreto del PEN, N° 1602/09, por la cual lomdese
pleados reciben una prasibn no contributiva similar a la que reciben los hijos de los trabajadores
formales. A diferencia de los planes y programas asistenciales de décadaseanta AUH se
integra dentro del conjunto de las politicas de seguridad social.

Para gozar de la AUH el beneficiado debe presentar la carta sanitaria y certificades de asi
tencia a la escuela. De este modo, el beneficio busca también un controlamieeyéa escolari
cion y con ello favorezca la inclusion.

“Conelcdwmal dad” es otro programa destinado a
entrega gratuita de netbooks a los estudiantes de escuelas publicas de gestion estabardiinae
pesar de que su objetivo es la inclusion de los mas desfavorecidos no deja deugenixgbues
no acceden al mismo los estudiantes de escuelas publicas de gestion privada. El programa parte del
supuesto que, quienes asisten a escuelas privadas posesedios ecomicos suficientes. Sin

195 bid.
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embargo, muchas de esas escuelas son sostenidas por parroquias y cuentan con alumnes provenie
tes de hogares con posibilidades econémicas limitadas. El programa fue mostrando numerosas co
tradicciones por la desigualdagie generaba, de modo que fue modificado progresivamente. En
muchos casos se entregaron netbooks en zonas del pais carecientes de internet o de energia eléctr
ca. Actualmente se obsequian netbooks también a los docentes de escuelas publicas deagestion est
tal.

En mayo del afio 2009 fue aprobado por Resolucion N° 79/09 del Consejo Fedenad de Ed
cacion, el Plan Nacional de Educacion Obligatoria con el objeto de mejorar la educaciéa-secund
ria. Se proponia motivar, incluir y retener a los jovenes, espea@maquellos que abandonaron
sus estudios. Este plan fue acompafiado con la aprobacion por Resolucion N° 84/09 del Consejo
Federal de Educacion, del Plan de Mejora Ilngitinal para la Educacién Secundaria y por el Plan
de Apoyo Socioeducativo destinaddagnes en situaciones de \erkbilidad.

En el afio 2008 fue aprobada la Ley de Educacion Sexual seguida por el Prograonal N
de Educacion Sexual Integral. Actualmente los enfrentamientos con sectores religiosos @e la pobl
cién son intensos pues dichmgrama parte de visiones controvertidas sobre la personay & sexu
lidad.

Todas estas medidas fueron acompafiadas de un aumento significativo en la financiacion
educativa. Todas ellas se convirtieron rapidamente en planes de asisteagialo de creaniento
basado en el esfuerzo personal y colectivo. A pesar de todas estas medidas, la calidad ale la educ
cion argentina ha decaido vergonzosamente en los ultimos afios. Del afio 2000 al 2009, descendio
20 unidades. En las evaluaciones del 2009 Argentinadcelypuesto N° 58 entre 65 paises, evape
rando en el afio 2012, donde Argentina ocupo el puesto 59 en un total de 65 paises participantes de
las pruebas PISA’,

Por otro lado, no es posible obtener datos confiables sobre la efectividad de estos planes y
programas, en relacion a la inclusién segun indices de pobreza y crecimiento econémico, debido a
que el organismo gubernamental nacional responsable deddistesis y censos (INDEC) elabora
datos ficticios con el objetivo de ocultar la inflacion econdfica

El pasado 22 de Enero, la presidenta Cristina Kirchner anuncié un nuevo plan.
PROGRESARes un nuevo derecho que tienen los jévenes entre los 18 y 24 afios quejao, trab
trabajan informalmente o tienen un salario menor al minimo vital y moévil y so ¢aopliar posee
iguales condiciones, con el objetivo de iniciar o completar sudiesten cualquier nivel educativo.

1% En el Gltimo Informe PISA, Argentina obtuvo el puesto 59 de un total de 65 paises. Consultado en:
http://gpseducation.oecd.org/CountryProfile?primaryCountry=ARG&treshold=10&topic=PI
el 14/01/2014.

197 La estrategia del INDEC le ha valido a la Argentina sanciones por parte del FMI. Nota en
http://www.lanacion.com.ar/1551288editasanciondetfmi-al-paispor-el-indeg consultado el 15/01/2014
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El kirchnerismo es un modelo de gobierno populista en el que la inclusion, pese a-sus bu
nas intenciones, se tergiversa en el asistismia y en una visién incompleta de la nocion de poder
y de justicia social.

3. Aportes de la Teoria de Sistemas

Durante mucho tiempo las investigaciones sociolégicas se centraron en el término excl
sién. Con dicho término se significaban condiciones éfipas reunidas por almos grupos dentro
del cuerpo social, refiere a aparatos movilizados, se lleva a cav@sde un ritual. Sefiala Robert
Castel que por ello la exclusion no es arbitraria ni aotide| representa un estat
de disciminacién negativa que obedece a estrictas reglas de amnstrd’h ”

Existe, sin embargo, un abuso del término designando como excluyerdeisrsisi que en
realidad responden a la vulnerabilidad creada por la degradacion de las relaciones de trabajo, po
precarizacion o la marginacion. Estas son propiamenteisings bajo amenaza de exclusién pero
no son exclusion propiamente dicha, pueden desembocar en ella pemdedege otra l6gica. La
l6gica de la exclusion procede por discriminaciones oéisidh de la marginacion por procesos de
desestabilizacion.

Actualmente el discurso y su expresion politica encaran la problematica desde el término
inclusién. Ambos términos, exclusién e inclusién nos remiten a la nocioredéal ad u otr edad.
otro, el que no esta integrado a la comunidad, es percibido como un extranjero sobre el aal se cri
talizan |l os miedos y que *sQuandola ateridach s cansgraidac i one s
desde el centro de los margenes de la sociedad, la exclusiom@ert® en una amenaza mayor
constituyendo un verdaderosbéiculo para la inclusién social.

La perspectiva que se adopte sera de crucial importancia para definir el enfoque orientado a
la superacion de la autorreferencia, facilitando de ese modo aboegajesioldgicos inclusivos
del otro, delalter.

Puede realizarse un primer abordaje del tema en cuestion en este trabajo desde la Teoria de
sistemas Niklas Luhmann. Desde ella se sostiene que, si se quiere realizar una refiatjéens
cuanto cientifia, debe hacerse desde la posicidon de un subsistema. La sociologia opera dentro del
sistema social llamado ciencia, el cual es un subsistema de la sociedad que opera bajo oriterios fu
cionales especificd¥. La sociologia es una reflexion cientifica delesisa global de la sociedad, es

198 CASTEL,R.,El ascenso de las incertidumbres. Trabajo, protecciones, estatuto del indBigermysAires: Fondo
de Cultura Econémica de Argentina, 2009, p. 218

199 |bid., p.287
200 |bid., p.21
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teoria del sistemaen el- sistema de la sociedad. Por otro lado, es un subsistema del sistema de la
ciencia, para el cual la epistologia asume la funcion de la teedigt sistemaenel-sistema.

Las disciplinas cientifias son subsistemas del sistema de la ciencia, subsistema diferenci
do del sistema de la sociedad. La condicion para que toda orientacién hacia el entorno pueda del
mitarse como problema es la pertenencia al contexto del sistema de la ciencia. El si@bwugsto
parte Luhmann es que los sistemas complejos puedarradles y conservar un orden sistémico
especifico, bajo la condicién de que su entorno sea una complejidad mas elevada.

Las consecuencias metodoldgicas son por demas interesantes y sieenes\ég lae-
flexion epistemoldgica del quehacer sociolégico.

A la clasica distincién parsoniana entre intereses especulativos y aplicados, que llevé a la
diferenciacion de la filosofia social y la sociologia, consolidando un tipo de investigacién empiric
social metodolégicamente controlado, Luhmann afiade que una delimitacion disciplinariamente
unitaria del problema se distancia también de las esige de la investigacion social empirica. El
enfoque luhmanniano permitiria realizamtte de una disciptia investigaciones aplicadas sobre
problemas que el entorno desesotver; también investigaciones con acento metodoldgico que
buscan maximizar la ficibn de verdad; asi como reflexiones sobre la delimitacion de problemas
que buscan unidad de la interrogign generando teoria. Son las funciones de prestacion, funcién y
reflexion distinguidas por Luhmann.

La delimitaciéon de problemas tiene la funcién de estimulacion y de registro. Estimeta a m
jorar la situacion de la teoria en relacién con el problenermipe documentar su unidad y sun€o
texto. En un segundo nivel de analisis tiende a instruir en Ereocion de una teoria quedando
relacionados el nivel de abstraccion que garantiza la unidad, el contexto de una disciplinay el trab
jo con las teorias programas de invegacion.

El enfoque luhmanniano propone que la problematizacion, delimitadora gnfanthl, sea
elaborada de modo que de ella se obtengan las indicaciones relativas a su descomposicion, a fin de
ser subdividida en preguntas parciatess faciles de responder. Su unidad no se pierde pos-a de
composicion sino que se redescubre en la agigale una elaboracion consistente de las preguntas
parciale&”.

Asi, la descomposicion de la problematizacion ¢,cémo es posible el orden socitd?aremi
dos preguntas, una referida a las relaciones entre personas. Si las personas son seresaAvos separ
dos, sustancias, individuos, sistemas con su propia conciencia, ¢como es posible que puedan est
blecer relaciones ordenadas y de acuerdo con sus ergeecvida?

21 Cfr, LUHMANN, N., Sociedad y sistema: la ambicién de la tepBarcelona: Paidés, 1990, p.132
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La otra pregunta presupone que tales relaciones pueden desligarse deisiaccteiahodo
que surgen realidades sociales con caracteristicas propias, que sobreviven a la vida y a la muerte de
individuos particulares. Es decir, las relaciosesiales entre personas deben ser diferenciadas an
liticamente de las relaciones entre la persona plantig el orden soci&l.

Podria establecerse un paralelismo con la nocion de inclusion y el procedimiento para llegar
a su problematizacion.

Tradiciondmente un problema se resolvia descomponiéndolo en problemas parciales, de
alli la distincién entre la unidad del cuerpo social y las relaciones socialgesa®i(como en la
tradicion clasica). O bien, en tiempos mas recientes, con una perspectidatiasal, se distr
gue la esfera problemética de la relacion entrevigido y colectividad por un lado; y por otro, la
teoria de la interaccién para ofrecer una teoria general de la relaggaydaiter.

Desde la perspectiva sistémica se distingueéos sistemas de personas y los sisteimas s
ciales. Ambos tipos de sistema presuponen un entorno, las personasceertrentorno de los
sistemas sociales y los sistemas sociales al entorno de las personas. Asi se llega al problema de la
pluralidad deeferencias sistémicas.

Segun Luhmann, se trata de una pluralidad de referencias de sstiemm, aquello a lo
que se refiere la referencia es un objeto relaci®nala complejidad mpia de un sistema es el
resultado de su estructura y de sus ref@saon su entorno, es sbnida y empleada dentro de su
entorno y conservada mediante su entorno. Dentro de ese entorno, el sistema que recite la interp
netracion puede tener una significacion mayor o menor. Interpenetran las personas a la sociedad, a
lavez que la sociedad es un entorno indispensable para la vida de las personas. Pero las personas no
son subsistemas de la sociedad, no se generan en el proceso de diferenciacion social.

Como consecuencia, los sistemas personales y sociales pueden ianfileemuituamente a
través de la utilizacién de los procesos autorreferenciales. En la relacion entre las personas y los
sistemas sociales la interpenetracion es posible por la atribucion de sentido.

El sentido representa la forma de procesar la experiam@iadmite diferencias. Hidar de
la teoria que explicaba las relaciones entre los sistemas personales y sociales es ahora ocupado por
el concepto de sentido, es decir, por la imposicion de una cacddirabierta y flexible.

De este modo desemboca bwdnn en la disolucion de los antiguos supuestos sobreula nat
raleza y el cosmos, la especie humana, el derecho natural, sobre el dominio o el consenso de val
res. Las relaciones perseagersona consisten en el hecho de que necesariamente geneman com
nicecion, y a traves de la comunicacion (selectiva)esias sociales.

2021bid., p.34
23 bid., p.115

Estudios Filosdficos Polianos - 2014-n° 1 Pagina 64



Esta posibilidad de generar y reducir complejidad emergente esta ausente en la relacion de
los sistemas personales con los sociales, en dicha relacién no existe ninguna meteieffferge

Pueden encontrarse convergencias entre el enfoque de Luhmann y la hipétesis da-nvestig
cion de Castel. Se ofrece una reinterpretacion de la alteridad a partir de los grupos domgnantes, s
gun dicha hipotesis, el papel representado por una minorianpeerde a partir de la problematica
propia de la sociedad en donde ocupa su lugar. Desde este punto de vista, habria que partir de los
problemas que enfrenta la mayoria pues ésta proyecta en las minorias sus propias tensiones y dif
cultade&”.

Tanto Luhmann com@astel ofrecen valiosos elementos para la comprension deiéan
de inclusién pues brindan propuestas metodolégicas tendientes a un abordaje estrechamente rel
cionado con el entorno en el que se encuentre inmersa.

Ese es precisamente el puntomas dgliil | a apel aci 6n a | ar“inclusi
gentino, planteado en la introduccion de este trabajo. En él se produce isita ¢ao profunda
entre el emisor del discurso y el entorno, que la intencionalidadiveclds las politicas educativas
acaba transformada en una realidad excluyente.

Sin embargo, aun cuando la teoria de sistemas ofrece una alternativa metodolégica inter
sante no llega al aspecto esencial precisamente porgque todo recaensared@drespecto del tema
de la inclusion, la mpuesta metodoldgica luhmaniana aparece como insuficiente pues no da lugar a
una reflexion metafisica del concepto de justicia. Y es alli donde se encuentra el meollo para la
comprension de una inclusion auténtica.

Se sostiene en este trabajo que la resjaumas completa e integral al problema planteado
inicialmente, puede encontrarse en las reflexiones del fil6sofo espafiol Leonardo Polo,lprincipa
mente a través de su Antropologia Trascendental.

4, Aportes desde la Antropologia Trascendental

Si bien Leonard Pol o no analiza explicitamente el t
desde la Antropologia Trascendental acerca de la virtud de la justicia arriban a conclusiones muy
significativas sobre la igualdad, la cual es el objetivo Ultimo delasion socia

Desde la perspectiva de la filosofia tradicional, la justicia es una virtud, es decir, un habito
segun el cual se da a cada uno lo suyo de modo constante y g&tpetsuyo es el bien de otro.

2041bid., p.122
25 CASTEL,R., El ascensale las incertidumbres, ...... cit. p. 300
206 Syma Teoldgicdl-Il, g. 68 a. 1c
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Advierte Polé® que para ejercer el acto justo es netessstimar que el bien de otro no es
menor que el bien propio. La justicia implica la apreciacion de la igualdad de los bienes, y aun asi,
se prefiere dar un bien a otro antes que a uno mismo. Esa igualdad es lo justo.

La filosofia clasica, siguiendo pdipalmente a Tomas de Aquino, definié @untad como
tendiente naturalmente al bien. Ello no significa que tienda naturalmente al bien de los demas, por
eso es necesario ejercitar el habito de la justicia. Por otro lado, la justicia es una virtudlate la v
tad pero necesita de la ley natural para que la voluntad pueda tender a bienes externosa su inclin
cion’®®

La ley natural, tal como la definié Toméas de Aqéffces la participacion en el hombre de
la ley eterna de Dios. De esta definicion se desprgudda ley natural no pertenece a la voluntad
sino a larazén, y ordena las virtudes a su fin.

Las partes subjetivas de la justicia son: la legal o general, la distributiva y la conmutativa.
Por la primera se establece una relacién de cada hombre conudaidad social; por la segunda se
relaciona la comunidad con los individuos; y por la tercera se relacionan lodudientre si.

La justicia general ordena los actos de todas las demas virtudes al bieA'Cdesiia mas
alta pues ordena la relaciontenlos que mandan y los que obedecen, sin esa relacion no es posible
el bien comun. De alli infiere Pol oitidaaegwanl i de z
el comportamiento ético de los que mandan y de los que obedecen en unaéganiz

Las partes integrales de la justicia son dos: que se dé a cada uno lo que ikdoesudeiolo
todavia no lo tiene; y que se le respete cuando lo tiene, que no se le quite.

Las partes potenciales de la virtud de la justicia son de dos clases. fiusnlsgagar lo
gue se debe, surgen las virtudes de la religién, la piedad y la observancia. Si no se esta obligado a
satisfacer el derecho de otro, surgen las virtudes de la gratitud, la veracidad, la afabilidaday la liber
lidad.

Polo difiere en algunosspectos de esta vision tradicional de la justici&n primer lugar
considera incorrecto entender la justicia como virtud sobreafiadida a la inclinacién natunal- El ho
bre es naturalmente social, esto no puede ser ajeno a su tendencia voluntaria. lém idéeser
feliz prescindiendo de los demas es moralmente imtarreos bienes de los demés son bienes, si
la voluntad prescindiera de ellos, tampoco seria capaz de alcanzar el bien trascendental.u-a ley nat

27pQLO, L.,Antropologia Trascendental, Tomg Ramplona: EUNSA, p. 182

208|hid., p. 183
295yma Teoldgica;ll, . 91,a 2¢
20pQOLO, L, Antropologia Trascendental......... cit., p. 183
211 :
Ibid.,
22\bid., p. 184
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ral es la comunicacién al hombre de la leyregem la que obedece la justicia, por ende, no seria
aceptable que esta virtud sea sobreafiadida a la voluntad. Aquello a lo que inclina la ley eterna y el
fin de la naturaleza no pueden ser discordantes.

En segundo lugar, recuerda Polo, los actos volustadn constituidos por la sindéresis y
que la intencién de otro es creciente. La intencidn de otro de los actos justos es superior a la de los

actos prudentes, que versan sobre medios y no s
accion no sealetiene en la obra sino que la atraviesa, prolongando su intencion de otro en el modo
de laintentio fini™,

El conocimiento de la ley natural corresponde a la sindéresis, no a la razon préctica la cual
conoce solo los medios pero no el ser personala Befinicibon misma de justi a “dar a cada
|l o suyo” subraya Polo | a noci én deehoypelgebest o, es

la cual s6lo se da entre personas.

De alli que la virtud de la justicia es superior a la virtud deudecia a la que eleva a su
propio nivel. Asi elevada, corresponde a la llamada prudencia politica, 0 gubernatikairosté
polianos.

La equidad es una parte subjetiva de la virtud de la justicia legal. Se arriba asi a la cuestion
de laigualdad, resperde la cual Polo sostiene que en ella no radicalu@ién a la falsa oposicion
entre riqueza y pobreZa

Desde esta perspectiva, tanto las ideologias sociales como algunas posturas teotégicas pa
ten del error de suponer que ambos términos, riqueabrgza, son correi@bs.

Para Polo la desigualdad funcional es acorde con la naturaleza humana. Si el nicleo de la
pobreza se debe a la no utilizaciéon de las propias energias, si no se emplean las capacigades hum
nas, entonces es erréneo considerardaltiad como un objetivo. Por el contrario, lasdueda de
la igualdad en ese sentido provocaria empobrecimiento y seriaifijusta

El igualitarismo radical equivale a un individualismo radical. El ser humano es imaginado
como un atomo aislado, sin embargbhombre es un ser social. De lagegines humanas surge la

0

desigual dad, que es funclmemale. enElf umE&thmbme ssdisrto

Asi, para Polo la teoria del origen contractual de la sociedad, basada en el binomio indiv
duo Estado, es equivoca. Por el contrario, el hombre es social por naturaleza, por tantogsin soci
dad no hay posibilidad de vinculo contractual.

23bid., p. 185

24| L ANO,C., PEREZ LOPEZ, J.A,, GILDER, G., POLO, ILa vertiente humana del trabajo en la emprega-
drid: Ediciones Rialp, 1990, p. 75

251bid., p. 77
218 1bid., p. 78
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Por otra parte, la division del trabajo es tan primaria como la sociedad misma, no cabe una
sin la otra, por lo tantano es acertado afirmar que la division del trabajo desaparecera enifa culm
nacion de la historia. La division del trabajo no es una simple fase de la historia, por ello@u atenu
cién disminuye el ejercicio de las capacidades debine™’.

Polo propone um mirada distinta y mas atenta al significado del térmesigdaldad. Este
es generalmente asociado a los valores negativos, pero es necesfiri@ingue la desigualdad
refiere a la diferencia de funciones. Visto asi, el término igualdad aparestd@ke un signifia-
do mas negativo, pues lleva al atomismo e impide la libertad dado que se mantiene por abra de gr
pos de presion.

Bajo la perspectiva poliana pierde sentido toda pretension de superar la divisiébajie) tr

forma parte del progresahs t 6r i c o, el cual a su veaordseehende de
namero de conocimientos y el avance técnico, mas tiempo necesita el hombre para educarse, es
decir, para ponerse en con d Elipogresshistdredevieneabi | i dad

una proyeccion de la division del trabajo en las asociaciones, comenzando por la primeeaa y fund
mental, la familia, para continuareyp en la sociedad civil.

La necesidad de la colaboracion emerge tanto en la familia como en la sociedad civil. La
divisién del trabajo debe ser organizada de modo que mantenga la unidad de fines, si n@se manti
ne aparece la oposicion de los grupos (o clases) humanos.

En estas organizaciones rige la ley del intercambio, pero si éste se convierte en el Gnico
elementade conexién, entonces la riqueza y la pobreza son inevitables. Polo insiste en qite la just
cia conmutativa no es toda Il a justicia, Isi esto

dad en el dar y recibir®cosas, no asegura |l a jus

Aunque el intercambio de productos es una ventaja, ho asegura que no hayaoimes y p
debido a las inevitables quiebres en los intercambios. Por el contrario, la justicia distelsunas
profunda que | a conmut at i wdeberés@dfoma basicadd lajuspr opi a
c i 8" Hacer lo que se hace por el debersfiama la tarea en un encargo y hacerse cargo del
mismo es signo de dignidad. La je& distributiva garantiza el bien comun, lo cual significa que
“el j ue g orzod umdnas en l&sededad sea un bien padra "

Polo sostiene que el liberalismo, el marxismo, el atomismo individualistaojeeticismo
no son antitéticos, como generalmente se piensa, sino que partepugsts comin de interpretar

27 bid., p. 78
218bid., p. 89
219bid., p. 92
220|bid., p. 93
2211pjd., p. 93
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erroneamem la naturaleza social del hombre. También es err6neo atribuir al Estado el papel de
remediador de la falta de justicia ante los quiebres en el sistema de intercambio, pues, para restabl
cer la igualdad social, desemboca en un irremediable circulo deauit@s y dar a otros sin efr

cer soluciones reales a la desigaal. Desde esta logica, para asegurar la redistribucién se crean
innumerables impuestos y planes de ayuda social que en definitiva no hacen mas que agudizar el
problema.

Argentina es un cfta ejemplo de dicha situacion. Abundan planes de ayuda sociakgue, |
jos de favorecer la inclusién social, acaban excluyendo no sélo al sector contribuyente ae la soci
dad sino en definitiva también al sector empobrecido que depende laboralmente de aquel.

Caben aqui las palabras de Francisco expresadas recientemente en su Exhortacién Apostol
ca Evangeli Gaudium “Los planes asistencial es, que ati el
pensarse como respuestas pasajeras. Mientras no se resuelvan raidabnpoblemas de los
pobres, renunciando a la autonomia absoluta de los mercados y de la especulacion finaaeiera y at
cando las causas estructurales de la inequidad, no se resolveran los problemas del mundo y en def
nitiva ningidn®roblema” (n. 202)

5. Conclusion

En conclusion, las organizaciones dependen de una cultura que promueva los primncipios ét
cos. Asi, la nocion de inclusién social aplicada a las organizaciones educativas requiere del desarr
llo de virtudes, tales como la prudencia y la justiE@a ello, las politicas educativas deben estar al
servicio del bien comun estimulando la ense&aaprendizaje de las virtudes y los valores, los que
contribuiran con el crecimiento de | a persona. /

cacion qie ensefieapsar criti camente y que ofrezca un cam
64y

Segun Leonardo Polo, la prudencia consiste en un habito intelectual que perfecaena la r
z0On practica pues versa sobre la vida activa. Como Tomas de Aquino,iRotocqfe la reteria de
la prudencia es lo operable por nosotros, considerado tanto desde el punto de vista del bien como de
la verdad, de lo contrario no seria un habito dedarf**.

Al ser un habito de la razén préctica, la prudencia no trata sobeedadven presente que
es contingente, sino sobre el futuro, ordenando la conducta que sera ejercida. Es la recta razon, e

222 FRANCISCO. Exhortacién Apostélidavangelii GaudiumRoma: Tipograffa Vaticana, 2013, p. 160
23 |bid., p. 54
224pOLO, L.,Antropologia Trascendental. cit. p. 177
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cargada de rectificar o corregir la razén practica. A la prudencia le correspondearelgusto
medio, intrinseco a las virtuddg la voluntad, de alli que la prudencia dirige y regula todas las
virtudes morales, las perfecciona y las completa. Por ello es generadatadkesyi

Previamente se requiere del conocimiento del fin, lo cual queda a cargo de la sind#resis. P
lo propore la tesis segun la cual los actos voluntarios se distinguen pteraidad de la intencién
de otro, la cual es creciente porque dichos actos estan dolostipor la sindéresfs.

Una virtud se convierte en otra teniendo en cuenta la intensificdeitnintecion de otro
de los actos voluntarios con los que se adquiere. Asi por ejemplo, la prudencia se convigrte en ju
ticia y ésta en amistad. En lugar de hablar de partes potenciales de cada virtud, Polo préfiere cons
derar que las virtudes inferes son elevadas de acuerdo con su conversion, la justicia es prudente,
la amistad es prudente y justa pero no adarsa.

La fortaleza y la templanza son virtudes que establecen el dominio de la voluntad sobre las
facultades apetitivas inferiores, pexan virtudes de la voluntad y no fruto de los actos de log apet
tos sensibles ya que la intencion de éstos es insuficiente paraatedpeides.

Los apetitos sensibles son naturalmente rectos, sus vicios son el resultado del descarrio de
la razén practia cuando ésta atribuye el valor de fin Gltimo a algun bien sensible. En esos casos la
razon practica se despega de la voluntad, la sustituye por el apetito sensible, el apetito vigiado osc
rece la razon.

Las virtudes no son actos perfectos ya que ningenadquiere por completo, son digpos
ciones mas o menos soélidas que se pierden con los actos contrarios. Polo describe la virtud como
consolidacion de los actos voluntaffdsLa voluntad se mueve si lostas voluntarios se arraigan
en ella.

La virtud esatoma, por eso, la pérdida de una afecta a todas. Sus rasgos se definem por la i
tensidad de los actos voluntarios, es un bien medial al servicio del amor y su relevancia giieda man
fiesta en la desolacién provocada por los vicios asi como en la asp@heigor, manifestacion
viva de la sindéresis.

Polo retoma la nocion de habito aristotélica, como perfeccion adquirida por las potencias
superiores del alma a través del ejercicio de sus actos. Existen habitos de la inteligencia y habitos de
la voluntad. 8uiendo a Platon y a San Agustin Polo recuerda que los actos buenos tienden a mej
rar la naturaleza.

225|bid., p. 180
226 |bid., AT. p. 173
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Los habitos intelectuales adquiridos son virtudes que perfeccionan la intefitfehoidé-
bitos intelectuales se adquieren en un solo acto, en cambiollogarios se adquieren por repet
cion de actos. De alli que las virtudes tienen mas acentuado su caracter potencial, nunce-se adqui
ren por completo y se pierden mas facil que los de lagetetia.

Los habitos que se refieren a la voluntad tienenocontencion el bien, hacen al hombre
bueno en sentido moral, son llamados virtudes morales. Aunque existe jerarquia entre eHas, la c
nexion es mas estrecha, ninguna de ellas es posible sin las otrasb&igoe no todas se adquieren
al mismo tiempo ni @l mismo modo. Finalmente, cadatud conserva su unidad en relacién con
los actos voluntarios.

A esta posicion tradicional Polo afiade las siguientes observaéiosesla sindéresis las
virtudes morales no son posibles porque los actos voluntariososstitiédos por dicho habito
innato y porque las virtudes estan estrechamente imbricadas en dichos actos. La doctrina tradicional
parte de las cuatro virtudes cardinales (prudencia, justicia, fortaleza, templanza) y las restantes son
consideradas partes tpaciales de alguna de ellas. Polo advierte la necesidad de prestar mayor
atencion a los habitos productivos cuya rectitud es de especial relevancia dentro de la soral esp
cial.

Afirma Francisco: “EI crecimient mecemdmequi dad
co, aunque lo supone, requiere decisiones, programas, mecanismos y procesos especificamente
orientados a una mejor distribucion del ingreso, a una creacién de fuentes de trabajo, a@na prom
cion integral de los pobres que supere el mero asislientia Estoy lejos de proponer un poptlli
mo irrespon®able” (n. 204)

Asi entendida, la inclusion social no es equivalente a demagogia populista, sino gise signif
ca el resultado del empefio, del trabajo, de la responsabilidad, asumiendo los encargadigue des
al hombre en su vida individual y social. Y asumirlos es, ni mas ni menos, el signo de la dignidad
humana.

Miriam Dolly Arancibia
Universidad Nacional de San Juan

Centro de Estudios Raffaella Cimatti

2271bid., p. 175
228|bid., p. 176
229 FRANCISCO. Exhortacién Apostélica Evangelii Gaudium, Roma: Tipografia Vaticana, 2013, p. 161
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RESENAS Y NOTICIAS

El Centro de Estudios Raffadh Cimatti (CERC) nace @n el objetivo de brindar
respuestas concretas frente a la demanda creciente de apoyo escolar, solicitado por alumnos
de todos los niveles del sistema educativo.

La demanda emerge en un contexto de profunda crisis del sistenasivedtmrmal
en la Argentina dado el decrecimiento de la calidad educativa en todos los niveles-de ens
flanza. Progresivamente el sistema priorizé la masa y no la formacion del educando en
cuanto ser personal singular, Unico e irrepetible. La uniformizalddas estrategias ped
gogicas provoco, como consecuencia colateral, la marginacion de aquellos cuyos talentos
podrian optimizarse hasta niveles de excelencia, si contaran con la atencion y @-acomp
fAamiento pedagogico acorde a sus capacidades y comastenc

El CERC se basa en metodologias pedagdgicas y en teorias filosoficas antropologicas
gue conciben el proceso de ensefiaapaendizaje como una ayuda al crecimiento integral
de la persona.

El equipo de trabajo esta integrado por docentes y profesgooahuna vasta praict
ca en el area de la preparacion de examenes secundarios, ingresos universitarios y materias
universitariasEl equipo se compromete a brindar wiealicacién personalizadalos ed-
candos, respetandos tiemms de aprendizaje de cadaoy generandaondiciones ajr-
piadas de nuevos aprendizajes

A través de las diversas estrategias pedagodgicas destinadas a los educandos de todos
los niveles se espera quada alumno encuentre su ot de estudio que le resulte sna
eficaz y apropiad para alcanzar subjetivas propuests.

FILOSOFIA INSTITUCIONAL

El Centro de Estudios Raffaella Cimatti se constituye como una institucion destinada
a la formacion en el &mbito de la educacion no formal. Es parte de su filosofia el construir
redes de psonas e instituciones que permitan alcamhagies educativos de excelencia.
La investigacién, difusién del conocimiento yofundizacién de paradigmas cientificos
conforman el horizonte desde y hacia el cual se organizaran las diversas estratagias de a
cion. Inspirado en valores cristianos, con particular referencia al carisma de la Beata Ra
faella Cimatti, asume la tolerancia, el respeto y la libertad de pensamiento como las normas
bésicas de la convivencia democrética.

METAS ESTRATEGICAS

T Construir um institucion innovadora pedagdgicamente.
T Alcanzar el liderazgo regional a largo plazo.
T Consolidar métodos pedagdgicos personalizados.
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9 Crear espacios plurilinglies a fin de promover la educacion para la paz desde la i- mult
culturalidad.

MISION

Brindar una alternativa de excelencia académica en el contexto socioeducativo de la
provincia de San Juan a fin de ayudar al crecimiento integral deréasps.

VISION

Construir redes organizacionales articulando interdisciplinaria y transdiscglinari
mentelos saberes para la construccion de conocimientos y politicas éticas sensibles a los
problemas humanos.

OBJETIVOS

fBrindar herramientas pedagodgicas para el desarrollo de capacidades que permitan mejorar
el rendimiento académico en los diversos nivelesndenanza.

T Promover la formacién de lideres comprometidos con su entorno social.
Y Desarrollar estrategias que favorezcan el perfeccionamiento docente.

Y Desarrollar investigaciones filoséficas y politicas desde los lineamientos tedricosspropue
tos por Hannalrendt.

1 Promover la investigacion y el estudio de la obra de Leonardo Polo.
fiFormar redes internacionales mediante convenios.

VALORES

El Centro de Estudios Raffaella Cimatti se cimenta en el valor de la educacién, de-la coh
rencia vital, de la creatividatcbmo base del pensamiento critico, de la sotidary de la
busqueda de la verdad.

DIRECTORA

Dra. Miriam Dolly Arancibia de Calmels

Estudios Filosdficos Polianos - 2014-n° 1 Pagina 73



MARIA RAFFAELLA CIMATTI

Fue el nombre de religiosa de Santina Cimatti, nacida en Faenza, ltalia, eludalee]
1861 yfallecida en Alatri el 23 de Junio de 1945.

Maria Rafaella Cimatti fue una religiosa de la Conareaacion Hermanas Hosstde la
Misericordia (Suore Ospedaliere della Misericordia). Fue proclamada Beata por el Papa
Juan Pablo Il en el afio 1996.

Nacidaen una familia humilde, comenzé a trabajar desde muy joven. Se convirti6 en moija hosp
talaria trabajando inicialmente en el Hospital San Giovanni de Roma. Luego fue trasferidd-al Hosp
tal San Benedetto en Alatri. Alli fue nombrada farmacéutica y diligi@rmacia del Hospitatle
Frosinone donde permaneci6é veiaf®s como Superiora de langoegacion.

En 1921 regresé a Alatri. Durante la batalla de Mont#tase empefd en lograr dgos médicos

y enfermeros no disminuyeran su tarea de asistir enfesmos. Cuando cayo el frente de Cassino,
los nazis tenian intencién de destruir el hospital de Alatri duranteigadeet fin de retardar con
escombros la entrada de los aliados. La hermana Raffaella@otain el obispo Eduardo Facchini
y convencieon a los nazis de no dafar el hospital.

El hospital de Alatri se salvé y alli permaneci6é Raffaella hasta el dia de su muerte, un 23 de Junio
de 1945 Dejo6 en la memoria la santidad de su vida y de sus virtudes heroicas.
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PROYECTOS Y LINEAS DE ACCION

PROYECTOS
I
PROYECTO 1 PROYECTO 2 PROYECTO 3 PROYECTO 4
APOYO CAPACITACION PERFECCIONAMIENTO DE ESTUDIOS
PEDAGOGICO RAFFAELLA DOCENTE FILOSOFICOS Y
EN TODOS CIMATTI POLITICOS
LOS NIVELES OI
I
ESTUDIOS ESTUDIOS
APOYO AL METODOLOGIA FILOSOFICOS FILOSOFICOS ATENEO
INGRESO AL DE TESIS Y POLITICOS LEONARDO
SECUNDARIO DE GRADO Y HANNAH POLO
APOYO AL POSGRADO ARENDT
INGRESO A LA
UNIVERSIDAD
APOYO EN
MATERIAS Y
TEMAS
ESPECIFICOS
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PROYECTOS ASOCIADOS

ASOCIACION DE VOLUNTARIOS LA COMETA EN SAN JUAN, ARGENTINA
QUIENES SOMOS

La Cometa ONLUS forma parte de la pastoral social de la parroquia Santa Barbara en la zona rural
de La Laja, Albadon. De este modo, la obra de las Hermanas Hospitalarias de la Misericardia co
tinda a través de su responsable en San Juan Dra. Miriam Dolly Arancibia de Calmels can la col
boracién del parroco Pbro. Raul Zalazar.

OBJETIVOS

De acuerdo con los Objetivde La Cometa ONLUS, en San Juan se espera lograr:

a. promover el desarrollo de valores sociales fundados en el voluntariado solidario;

b.

C.
d.

1)

b)
2)

difundir el carisma solidario de las Hermanas Hospitalarias y de las acciones de La Cometa en
diarios, revistas, opuslas, audiovisuales, filmes;

instituir becas de estudio para la formacion de nifios y nifias con menos recursos econémicos;

gestionar programas educativos y culturales, en acuerdo con las autoridades locales-compete
tes, destinadas a la prevencion, a lat@stsa médica y de enfermeria; al desarrollo agricolaoy zo
técnico asi como artesanal; a la higiene y al saneamiento ambiental; a la educacion sanitaria y a la
alfabetizacion;

organizar jornadas de espiritualidad, encuentros de oracién y de profunde@miéra vida y
obra de la Sierva de DiosTeresa Orsini y de la Beata Raffaella Cimatti.

colaborar con otras ONG (organizaciones no gubernamentales), con entes publicos y privados,
con sociedades, asociaciones, fundaciones, italianas y extranjerasyidadchde voluntariado, de
solidaridad, de cooperacion internacional y de educacion para el desarrollo;

promover colectas y suscripciones.
PROYECTOS 2014

APOYO A DISTANCIA
Becas de Estudio, como apoyo para asistir a la escuela
Apoyo a tratamientos médicpsr enfermedades graves

APOYO A LA ALFABETIZACION
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CERTAMEN LITERARIO CON EL OBJETIVO DE DIFUNDIR LA VIDA'Y OBRA DE LA
BEATA RAFFAELLA CIMATTI

NOTICIAS SOBRE LA COMETA EN SAN JUAN

http://www.diariodecuyo.com.ar/home/new noticia.php?noticia id=618559

http://www.elzonda.info/index.php/La-asociaci%C3%B3nnacidaenRoma-que-ayudaen
SanJuan.html

ASOCIACION DE VOLUNTARIOS LA COMETA SAN JUAN

https://www.facebook.com/lacometasanjuan?ref=hl

La Com

LAJA, SAN JUAN

ASSOCIAZIONE VOLONTARI LA COMETA ONLUS, ROMA

http://www.lacometaonlus.eu
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