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EL PROCESO EVOLUTIVO DEL SER HUMANO
SEGUN LEONARDO POLO Y XAVIER ZUBIRI

A. Miiion

1. Introduccion

La finalidad de esta comunicacion no es otra que presentar ciertas
diferencias que estimo encontrar entre la vision que Leonardo Polo tiene
sobre la evolucion humana y la de Xavier Zubiri (1898-1983)!. Desde hace
tiempo estoy interesado en la filosofia de Leonardo Polo (1926-2013) y me
ha parecido oportuno desarrollar un acercamiento a su obra comparandola
con otro gran filésofo espafiol, Xavier Zubiri, que también he estudiado a
lo largo de los anos. De hecho, este trabajo es un fragmento de este
proyecto que tengo entre manos.

Tanto Polo como Zubiri estuvieron interesados por los descubrimientos
que los estudiosos de esta tematica de la evolucidn de la especie humana
iban progresivamente aportando. Estimaban que esos conocimientos
podian arrojar cierta luz al campo de la antropologia filoséfica. En efecto,

ambos estuvieron influidos por los pioneros de esta disciplina, como por

1 Tenemos a nuestra disposicion un nimero completo de Studia poliana, n°. 17/2015
dedicado a la relaciéon entre Zubiri y Polo. En lo referente la antropogénesis debemos
tener en cuenta a Mufoz, J. J., «Antropogénesis y trascendencia: el enfoque personalista
de Polo y Zubiri», en Studia poliana, n°. 17/2015, pp. 129-151.
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ejemplo, Helmuth Plessner (1892-1985) o Arnold Gehlen (1904-1976),
aunque considero que la propuesta de Polo de una antropologia
trascendental trasciende ampliamente el campo de la antropologia
filosofica. Es el momento de precisar que Polo y Zubiri no se dedicaron
profesionalmente a la antropologia fisica o cultural. A esto debemos
afadirle, que como cristianos convencidos e interesados en el campo de la
teologia, los descubrimientos que llevaban a cabo los paleontdlogos
recababan poderosamente su atenciéon. Que me conste, ni a Polo ni a
Zubiri —este Ultimo muy versado en los estudios teoldgicos?—, el estudio de
la evolucidon humana les supuso algun impedimento para su fe. En todo
caso, la evolucidn humana representa para ambos un modo adecuado de
acercarse al ser humano y presentar coherentemente su vison sobre su

existencia.
2. La consideracion sistémica del ser humano segiin Polo

Leonardo Polo desarrolla su exposicion sobre la evolucion humana en
varias de sus obras hasta el momento publicadas. Su libro Antropologia
trascendental (1999-2003) es el vértice de su investigacion filosdfica® y
representa el marco de fundamentacion tedrica de su vision de la
evolucion humana. Sin embargo, estimo que es en Ftica. Hacia una
version modermna de los temas clasicos (1993) en donde podemos
encontrar una exposicion lo suficientemente amplia para que sea nuestra
obra de referencia. También es oportuno consultar Quién es el hombre

(1991) con el fin entender el método particular de acercarse

2 Zubiri desarroll6 amplios cursos sobre filosofia de la religién y teologia, recogidos en £/
hombre y Dios (nueva edicion 2012), £/ problema teologal del hombre: Dios, religion,
cristianismo (2015), Sobre /a religion (2017), Reflexiones filosoficas sobre algunos
problemas de la teologia (2019). Por el contrario, de Polo poseemos actualmente pocos
textos dedicados exclusivamente a esta tematica, pese a que su pensamiento esta
claramente abierto a la teologia. Quiza el libro mas especificamente teoldgico sea
Epistemologia, creacion y divinidad en Obras Completas, Serie A, vol. XXVII, Eunsa,
Pamplona, 2015.

3 PoLo, L., Antropologia trascendental, en Obras Completas, Serie A, vol. XV, Eunsa,
Pamplona, 2016, p. 21.
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filosoficamente al ser humano desde un planteamiento sistémico. Polo
considera que podemos acceder a la realidad humana desde la ciencia
positiva. La ciencia nos ofrece una ingente cantidad de datos significativos
sobre la naturaleza humana que pueden ser abrumadores. El éxito de la
ciencia ha consistido en parcelar la realidad por medio del analisis y
obtener un conocimiento muy detallado de la realidad. Sin embargo,
queda el problema del fundamento que no ha logrado resolverlo*. Polo,
sin despreciar el conocimiento de las ciencias positivas, hace hincapié en
la necesidad de ensayar otro tipo de saber basado en la heuristica propia:
encontrar las relaciones entre los diferentes datos que nos proporcionan
las ciencias sobre el ser humano. El método sistémico consiste en ir
descubriendo la estrecha relacion que existe entre las diversas
dimensiones de la realidad humana. A diferencia de Zubiri, Polo no suele
utilizar el término estructura a la hora de referirse a ser humano y prefiere
el término sistema, ya que de este modo evita el cierre de la realidad
humana sobre si misma que evoca la idea de estructura. La sistematicidad
de los elementos que configuran la realidad humana Polo la entiende de
una manera abierta y esto le permite ser congruente con su mas original
propuesta filosdfica: la antropologia trascendental. Polo piensa que la
sistematicidad entre los diferentes elementos que configuran la realidad
humana debe posibilitar la comprension de la libertad humana. Por el
contrario, las corrientes estructuralistas tienden a buscar un objetivismo
completo de la realidad humana en donde la persona se pierde entre el

sistema de relaciones establecidas®.

* «La ciencia moderna no tiene fundamento ni tiene consistencia. Si a eso le afiadimos
que ademas no sabemos cémo seguir porque la realidad no se deja encerrar en un
modelo cientifico (la realidad sale contestona) sélo nos queda confiar en que los modelos
se repondran porque contamos con mucha investigadores, pero no tenemos certeza, es
decir, una plena confianza cientifico-racional sobre la logica del progreso cientifico»,
PoLo, L., Quien es el hombre, en Obras Completas, Serie A, vol. X, Eunsa, Pamplona,
2016, p. 36.

5> «Escuetamente, el estructuralismo es un método relacionista, es decir, que funciona
con la relacion como categoria central: los elementos son elementos entre si, esto es, en
tanto que relacionados. Ademas, es holistico: un pensar de totalidades. Los elementos,
por estar vinculados entre si, constituyen una totalidad. En tercer lugar, es un
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Polo hace uso de este método sistémico a la hora de entender de
manera mas congruente el complejo proceso de hominizacion y de este
modo no quedar enredado en la marafa de datos que la ciencia nos
aporta sobre la evolucion humana. En este sentido Polo, lo mismo que
Zubiri, sigue la estela de los fundadores antes mencionados de la

antropologia filosofica.

3. La evolucion humana interpretada por Polo

En Ftica. Hacia una version moderna de los temas cldsicos Polo
desarrolla una original exposicion de su personal teoria ética partiendo de
una exposicion del proceso filogenético humano. La ética no es un saber
de meras ideas, convicciones o sentimientos; la fundamentacion de la
accion humana debe quedar enraizada en la propia naturaleza humana.
Con este fin toma como punto de partida la antropogénesis humana.
«Para empezar, procede mostrar la ética /in statu nascens, surgiendo con y
del ser humano»®. En opinién de Polo la existencia humana tiene una
dotacidn bioldgica que exige la reflexion ética’. Por esta razon va a ser
significativos los conocimientos que la ciencia nos aporta sobre la
evolucion humana. Como veremos también en Zubiri, los datos que Polo
va introduciendo en su exposicion no pueden ser tomados de manera
definitiva. En efecto, desde que Polo publico en la década de los noventa
este libro sobre ética, la ciencia ha hecho nuevos descubrimiento sobre
esta tematica. Sin embargo, existe actualmente una exposicion basica del

proceso evolutivo de hombre que casi todos reconocen como consolidado.

pensamiento objetivista; la estructuracion de los elementos no corre a cargo del sujeto
humano, no implica ningin elemento a priori en el sentido kantiano, sino que se Aace
suyo y sin intervencion del tiempo, en un plano estriccamente formal. Ademas, el
estructuralismo, precisamente por la importancia conferida a la consideracién relacional,
formal y holistica, no tiene inconveniente alguno en apelar a la matematica». PoLo, L.,
Presente y futuro del hombre, en Obras Completas, Serie A, vol. X, Eunsa, Pamplona,
2016, p. 296.

6 PoLo, L., Etica. Hacia una version moderna de los temas clasicos, en Obras Completas,
Serie A, vol. XI, Eunsa, Pamplona, 2018, p. 149.

7 PoLo, L., Etica, p. 150.
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De los diferentes tipos de hominidos, Polo tiene en cuenta especialmente
al homo habilis, al homo erectusy al homo sapiens. No presta atencion a
los australopitecos ni a los neandertales, y esto es debido a que las
diferentes especies de australopitecos no desarrollaron, que sepamos,
ningun tipo de instrumento. Respecto del homo neanderthalensis es un
caso especialmente interesante que debemos tener en cuenta a la hora de
matizar la interpretacion de Polo de la evolucion. Parece que Polo
considera a los neandertales miembros de nuestra especie. Debemos
aclarar que para Polo se puede denominar especie a aquel grupo de seres
vivos con unos caracteres bioldgicos similares y que son interfecundos
entre si. Segun Polo el homo habilis, el homo erectus y el homo sapiens
pertenecen a especies claramente diferentes porque no son interfecundos
entre si°.

La exposicidn que Polo desarrolla del proceso de hominizacidon sigue
los paramentos del método sistémico mencionado mas arriba. Todas las
modificaciones anatdmicas descubierta en los restos de estas especies de
hominidos estan claramente interrelacionadas entre si. En primer lugar
tenemos el surgimiento del bipedismo, que es la base de la significacion
del resto de los caracteres!®. Los australopitecos son los primeros que
presentan el bipedismo, sin embargo, no desarrollan ningin caracter

adicional. No esta claro que ventaja les aporta ser bipedos, pues no usan

8 «Y la tercera especie es el homo sapiens. Dentro de esa rlbrica estan el
neanderthalensis y el hombre de Cro-Magnon. A la especie humana se la denomina Aomo
sapiens sapiens». PoLo, L., Etica, p. 151.

9 «La teoria de la evolucion es la teoria de la especificacion, es decir, un intento de
explicar la aparicion de especies; pero una especie no es mas que un grupo de seres
vivos que es interfecundo, y en cambio no es interfecundo con otros individuos. Insisto:
la teoria de la evolucién no es mas que eso, un intento de explicar la aparicién de
especies nuevas: referida a la hominizacion, se habla de tres especies, porque el habilis,
el erectus, el sapiens no son interfecundos. Por otra parte, hubiese sido muy dificil su
interfecundidad, porque los nichos y periodos de coexistencia son escasos o cortos».
PoLo, L., Etica, p. 152.

10 «El ser bipedo tiene la cabeza en posicidn levantada respecto de su cuerpo; la cabeza
del cuadripedo es perpendicular respecto del suyo; la cabeza del bipedo es ocupada en
su mayor parte por el cerebro; en cambio, en el cuadripedo el cerebro es una parte
pequefia de la cabeza. Asi pues, la condicion de posibilidad del crecimiento cerebral es el
bipedismo». PoLo, L., Etica, p. 157.
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las manos para desarrollar instrumentos. Los australopitecos carecen de
cultura litica. Esto les obliga a ser completamente dependientes del medio,
a diferencia del homo habilis, que fue capaz de desarrollar una industria
litica. Polo le dan una extrema importancia a este hecho, pues se pone en
evidencia que, a diferencia del resto de seres vivos, el proceso de
hominizacién tiene la peculiaridad de independizar a los hominidos del
férreo sometimiento al medioll. En definitiva, el conjunto de
modificaciones anatdmicas, fruto del bipedismo, juegan a favor de un
mayor desarrollo encefalico que posibilita las habilidades manuales para la
creacién de instrumentos.

Otra de las importantes modificaciones que podemos encontrar en los
hominidos es la disminucién de la dotacién instintiva. Como no parece que
podamos saber algin dia el grado de intensidad que los instintos
representan en el comportamiento del Aomo habilis y del homo erectus,
debemos partir del hecho de que en nuestra especie practicamente no
tenemos instintos. En efecto, es mas correcto utilizar la palabra tendencia
para referirnos al ser humano. Si gracias a la tecnologia, los hominidos
son relativamente independientes del medio, no tiene sentido la necesidad
de que exista todo un conjunto de resortes instintivos para poder
sobrevivir en la naturaleza. Los hominidos no pueden confiar ciegamente
en su naturaleza para vivir, ya que deben implementar una conducta
propia y desde si mismos. No pueden montarse placidamente para vivir
bien sobre sus instintos como hace el simpatico gorrién. Al poder crear
instrumentos y trabajar, una parte muy importante de la vida de los

hominidos depende de si mismal2.

1 «Homo, pues, significa bioldgicamente esto: animal que domina su entorno, el
ambiente; este acontecimiento no tiene lugar en ningun otro tipo de ser vivo. Las leyes
de la evolucion —radiacién, adaptacion, fijacion de caracteres, seleccion— en el hombre no
juegan, porque el hombre es capaz de hacer, y ésta es una caracteristica intrinseca sin la
cual no hay hominizacion». PoLo, L., Etica, pp. 160-161.

12 «La raiz de la ética esta en la vida del Aomo. Un perro no tiene ética ni puede tenerla,
al igual que una abeja; se comportan vitalmente en virtud de unas adaptaciones, de una
constitucion que funciona en un régimen de intercambio equilibrado con el medio que la
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Otro de los caracteres anatdmicos clave que Polo destaca es la
aparicion del lenguaje, que, obviamente, requiere un sistema nervioso y
un aparato fonador preparado para que exista. Los primates actuales no
pueden hablar y, en todo caso, emiten gritos, grunidos o aullidos, lo que
les ayuda a comunicarse entre si como a otros muchos animales, pero no
les sirve para dar ordenes. Si no tienen un mundo de instrumentos en el
que habitar, la posibilidad de dar 6rdenes carece por completo de

sentido!3.

4. La inteligencia humana

Con todo lo expuesto hasta este momento podemos llegar a establecer
lo siguiente. El proceso de hominizacién ha consistido en crear las
condiciones morfoldgicas adecuadas para que los hominidos se
independicen del medio gracias a la aparicién de una tecnologia. Estas
modificaciones anatdmicas son sumamente complejas y estan
interrelacionadas entre si y debemos destacar tres de ellas: el bipedismo,
le desarrollo encefdlico y la aparicion de la mano. Este crecimiento
encefalico consistiria en una hiperformalizacion del sistema nervioso que
daria como resultado un desarrollo de la imaginacion y una disminucién de
los instintos naturales. A la hora de encontrar un caracter cognitivo
especifico de los hominidos, Polo apuesta claramente por la imaginacién.
Tanto el homo habilis, como el homo erectus compartirian con la especie
humana una poderosa imaginacién. Polo considera que entre la

imaginacion y la inteligencia se da un salto cualitativo insalvable. En

rodea, y se acabd; el hombre apenas es capaz de ese intercambio, sino que transforma
el medio, esta obligado a trabajar». PoLo, L., Etica, p. 163.

13 «Si unimos la técnica al lenguaje, tenemos el gobernar: haz esto. Trabajo mas
lenguaje es igual a direccion: el lenguaje sirve —ante todo— para dar instrucciones; y asi
es como se ensefa, como se forma el ser humano: sin lenguaje, écomo formar a un
nifio? Ademas, el lenguaje hace posible el trabajo en comun, la organizacion del trabajo,
y aqui aparecen temas éticos centrales, como son mandar y obedecer». PoLo, L., Etica, p.
165. En su libro Quién es el hombre Polo desarrolla la relacion entre la evolucion de
anatomia humana y la aparicion del lenguaje. PoLo, L., Quién es el hombre, pp. 133-138.
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efecto, para que podamos hablar de inteligencia debe ser posible ejercer
la capacidad abstractiva, esto es, universalizar4,

Para ilustrar la novedad que representa la universalizacién Polo suele
recurrir @ un experimento que hace anos se hizo con un chimpancé. Este
experimento viene ilustrado en el libro de José Luis Pinillos (1919-2013)
Principios de psicologia®>. Basicamente el experimento consistia en
entrenar a un chimpancé para que obtuviera comida después de sortear
varios obstaculos. En un lago se instalan dos plataformas y el chimpancé
puede ir de una a otra gracias a la colocacion de unos tablones. Sobre
esas plataformas se encuentran dos mesitas en las que habia lo siguiente.
En la primera, se coloca su comida protegida por fuego. En la otra, un
recipiente y un grifo del que sale agua, si el mono era capaz de accionar la
palanca. Parece ser que el chimpancé logré abrir el grifo, coger agua, ir a
la plataforma de la comida, apagar el fuego y comerse la fruta. Cuando se
modifico el experimento cortandole el agua del grifo, el chimpancé no fue
capaz de apagar el fuego usando el agua del estanque en el que se
encontraba. Polo deduce de este experimento que el chimpancé no es
capaz de formar nociones universales y, por esta razén, no pudo descubrir
que el agua del estanque y la del grifo son lo mismo: agua'®. Si nos
salimos por un momento del marco de la antropologia y nos adentramos
en la teoria del conocimiento, Polo ilustra de manera magnifica la

diferencia entre la imaginacion y la abstraccidon cuando expone la

14 «Seguramente, el habilis y el erectus eran capaces, por poseer una imaginacion
suficientemente perfeccionada segln su desarrollo cerebral, de conocer incluso una
secuencia del tipo si A, B: un silogismo condicional o relacion entre los condicionales.
Este tipo de silogismo falta en la logica de Aristoteles; sin embargo, estd muy presente
siempre que trata de la razon practica. La Politica de Aristételes esta construida casi toda
ella con este tipo de argumentos. Pero esto no es universalizar». PoLo, L., Etica, pp. 172-
173.

15 PINILLOS, J. L., Principios de psicologia, Alianza Editorial, Madrid, 1990, p. 442.

16 «El agua es la misma: esté aqui o alli, el agua apaga el fuego. Pero para conocer esto
hace falta tener la idea de agua. La inteligencia se comprende ante todo asi. Es la
aparicion del universal. Los objetos universales se pueden combinar, si se quiere, con
argumentos condicionales, pero la argumentacién condicional se puede hacer sin ideas
generales, y por lo tanto, en definitiva, no es (Aristoteles tenia razon) un tema de logica
abstracta o de ldgica de la inteligencia». PoLo, L., Ftica, p. 174.
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posibilidad de objetivar la circunferencia mas alla de la imaginacion. En el
tomo II de su Curso de teoria del conocimiento Polo nos ilustra cémo
acceder a la circunferencia pensada, un objeto que se objetiva sin
necesidad de imagenes espacio-temporalesl’. Esto seria una prueba
evidente de que entre la imaginacién y la inteligencia se produce un salto
cualitativo.

Polo considera que la presencia de figuras simbdlicas entre los restos
del homo sapiens nos induce a pensar que ya poseian la inteligencia. En
efecto, la inteligencia trasciende la conducta practica puesto que nos
faculta para elevarnos por encima del conocimiento imaginativo vy
estimativo, y objetivar contenidos universales. «Si la enfocamos
biolégicamente, la primera caracterizacion de la vida intelectual es la
suspensién de la accion practica, que es sustituida por otro tipo de
actividad que se caracteriza precisamente porque es capaz de llegar a
objetos universales o a ideas generales, a considerar consistencias, como
que el agua es agua (por tanto, que el agua esté en el cubo o que el agua
esté en el lago no la modifica en si misma). El agua practica, fisica, es
siempre particular; el agua pensada, aunque no ahogue ni calme la sed,
es agua en general, abstracta, y no una realidad fisica ni practica»®. La
inteligencia desborda por completo la relacion entre el hominido y el
medio. En efecto, por muy imaginativos y diestros que sean los Aomo
habilis y los homo erectus en la elaboracién de instrumentos tendran
siempre una limitacion basica: la imposibilidad de crear un mundo
objetivado. Quiza sea esta la razoén por la que estas especies tuvieron un
recorrido evolutivo con un fin terminal. En definitiva, no pudieron superar
por completo su dependencia radical al medio natural. Por el contrario, los
seres humanos, claramente inteligentes en el sentido que estamos

usando, una vez que surgieron en nuestro planeta no tienen razon

17 PoLo, L., Curso de teoria del conocimiento, II, en Obras Completas, Serie A, vol. V,
Eunsa, 2016, Pamplona, pp. 198-199.
8 poLo, L., Etica, p. 176.
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bioldgica para desaparecer, para extinguirse, por inadaptacién a los
cambios profundos del entorno natural.

A todo esto podemos afiadir que, si prestamos atencién al culto a los
muertos, nos daremos cuenta de que es una faceta cultual extendida
universalmente en toda la Humanidad. Los enterramientos rituales
evidencian que los seres humanos han accedido a un tipo de realidad que
transciende por completo su dependencia al medio, tanto al nivel cognitivo
como afectivo. El ser humano debe encontrar por si mismo orientaciones
existenciales que le permitan vivir de manera exitosa. En este sentido
podemos definir al ser humano como un animal que va resolviendo los
problemas que le van surgiendo a lo largo del tiempo. Y para ello no
puede confiar ciegamente en unos instintos, que han quedado reducidos a
meros munonest®,

Para terminar esta aproximacién a pensamiento de Polo sobre el
proceso de hominizacion debemos insistir en su concepcidon del ser
humano. Polo considera que cada uno de nosotros es una persona. El
ejercicio de la inteligencia es un indicio de una radicalidad ain mayor. El
ser humano no culmina en una especie bioldgica, sino en la persona. «El
ser humano no esta finalizado por su especie»?°. Entrar en la compleja
nocion de persona que nos propone Polo nos llevaria muy lejos. Sin
embargo, me parece oportuno decir que, si consideramos a cada uno de
los seres humanos como un ser personal estamos indicando que poseen

un caracter irrepetible y Unico?!, abierto incondicionalmente al futuro, y

19 Seria muy interesante el desarrollo de una teoria de la sexualidad humana que partiera
de un conocimiento exhaustivo de sus bases organicas y que pusiera ante nuestra
consideracion la necesidad de la existencia de una ética que fuera mas alla del mero
emotivismo psicologista, que, en Ultima instancia, no seria otra cosa que una confianza
ciega en unos instintos de los que carecemos. Respeto a la familia podemos consultar
PoLo, L., Filosofia y economia, en Obras Completas, Serie A, vol. XXV, Eunsa, Pamplona,
2015, pp. 303-310.

20 poLo, L., Etica, p. 180

21 «Si se tiene en cuenta el azar genético, solo caben dos posibilidades: sostener que
cada quién existe por pura casualidad —y, desde el punto de vista empirico esto no se
puede negar—, o que el azar genético no explica que exista cada quién, porque una
persona no es un hecho: cada quién es porque Dios lo ha querido, a costa de que una
multitud extraordinaria de hombres posibles no hayan existido ni existiran jamas. Cada
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capaz de ir perfeccionandose sin limite. El acceso a la nocidén de persona
pone en evidencia que el ser humano no es una especie mas, ni puede ser

reducido a la cultura de la que depende para existir.

5. La evolucion humana vista por Zubiri

Zubiri estuvo muy interesado en estar al dia en los descubrimientos del
campo de la genética y de la paleontologia. No tuvo nunca ningin reparo
en interpretar la vida en general y el origen de la especie humana en
particular desde el paradigma cientifico de la evolucion. Zubiri intentd
pensar desde la filosofia los descubrimientos cientificos que iban
apareciendo. Sin embargo, su vision de la evolucidon humana pretende
destacar la continuidad dinamica que existe entre los diferentes modos de
realidad. La especie humana debe ser insertada en este proceso dinamico
de la evolucién. Como hemos mencionado, no parece que esto le haya
traido el mas minimo conflicto con sus convicciones religiosas. Cémo
compagind la evolucidon con sus fe cristiana es un asunto que escapa a
nuestra consideracién. Sin embargo, Zubiri se preocupa de resefiar que la
evolucidn humana estd en estrecha relacion con la caracteristica mas
propia de la especie humana: ser un animal de realidades. Tanto el
aspecto dinamico y natural del proceso evolutivo, como lo especifico del
ser humano como animal de realidades, Zubiri lo va a tener en cuenta a la

hora de sacar partido filoséfico de los descubrimientos cientificos.

6. El ser humano como animal de realidades

Zubiri expone su pensamiento sobre el origen del hombre en diferentes

momentos. Aqui vamos a tener en cuenta su articulo de 1964 publicado

guién es una rara improbabilidad que sdlo se puede explicar por la predileccion divina.
Por eso puede decirse que la persona es querida por si misma al ser creada». PoLo, L.,
Antropologia Trascendental, p. 489
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en la Revista de Occidente con el titulo £/ origen del hombre*2. En este
articulo plantea que el hombre proviene evolutivamente de los primates
antropomorfos?3. La diferencia fundamental entre los animales y el
hombre la encuentra Zubiri en la capacidad de enfrentarse a las cosas
como realidad, y no tanto en poseer pensamiento abstracto. Estimo que
aqui podemos encontrar una diferencia importante con el pensamiento de
Polo. En todo caso, ser un animal de realidades le permite al hombre salir
de ese estar enclasado, tan propio de cada espacie animal. El ser humano
construye instrumentos gracias a esta posibilidad. La tecnologia humana
presenta unas caracteristicas propias, ya que no esta pensada para
solucionar problemas inmediatos. Se crea y se innova; el hombre proyecta
para el futuro; son una creacidn progrediente y progresiva?*. En
consecuencia, los hombres pueden extenderse por todo el planeta. El
problema con el que nos encontramos es que no podemos tener
seguridad de que con solo la aparicion de industria litica ya podamos
afirmar que estamos ante la presencia de un animal de realidades. La
duda se presenta ante el australopiteco y ante el Aomo habilis, que no
salieron del continente africano, pese a que puedan presentar industria
litica>.

Zubiri se plantea si todos los animales que llamamos hominidos son
propiamente humanos, si poseen inteligencia como aprehensiéon de
realidad, aunque sea de manera muy rudimentaria. Es obvio que a lo largo

del tiempo se han producido significativos cambios anatémicos. A estos

22 Este articulo se pude encontrar en ZUBIRI, X., Escritos Menores (1953-1983), Alianza
Editorial, Madrid, 2007, pp. 65-102. El problema de ese articulo, que recoge sus
reflexiones de la época que escribid Sobre la esencia (1962), es que no representa su
posicion definitiva sobre el asunto. GONZALEZ, A., «La evolucién humana en Zubiri», en
ANTONIO SCOCOzzA Y GIUSEPPE D’ANGELO (eds.), Magister et discipuli. Filosofia, historia,
politica y cultura, t. 1, Penguin Random House, Bogota, 2016, p. 426.

23 7UBIRI, X., Escritos Menores, p. 66.

24 7UBIRI, X., Escritos Menores, p. 68. «Para decidir si un determinado hominido puede
considerarse como humano habria que averiguar, segln Zubiri, si desarrollé una industria
litica que se pueda considerar creadora». GONZALEZ, A, o. ¢, p. 430.

% Parece que la industria litica solo se puede atribuir a los especimenes del género
Homo. ARSUAGA, J. L.,-MARTINEZ, La especie elegida, Temas de hoy, Madrid, 1998, pp.
132-134.
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cambios anatémicos se deben afadir cambios de tipo de mentalidad.
Zubiri no entiende que ambos tipos de cambio se den por separado.
Claramente podemos encontrar una progresiva perfeccion del sistema
nervioso, mas capacidad craneal y mayor riqueza en circunvoluciones,
junto a una mejora de la técnica litica, posible complejidad social y la
aparicion de enterramiento ritual. No es el momento de discutir sobre las
diferentes formas de hominidos y sus caracteristicas que Zubiri menciona.
Desde 1964 hasta nuestros dias los datos que aporta la ciencia han
avanzado mucho. Zubiri considera que los australopitecos, el ~Aomo habilis,
el homo ergaster, el hombre de Neandertal y el hombre de Co-Magnon,
para citar solo algunos, son tipos humanos o tipos de humanidad. En su
opinion, todos comparten la inteligencia como aprehension de realidad.
Los cambios somaticos que se van produciendo a lo largo de la evolucion
afectan a la actualizacion de esta inteligencia que todos los hominidos
poseen. «Las vidas son de diferente tipo porque lo son las estructuras
psico-somaticas que las hacen posibles, y que en este sentido las
definen»26, No hay varias especies de hominidos, sino que hay diferencias
en la especie humana. «Son lineas sistematicas y filéticas, dentro de un
phylum Unico (genérico) del que proceden evolutivamente, a veces de
forma arborescente y no rectilinea»?’. Entiendo que Zubiri ha echado
mano de su teoria de la sustantividad, lo psiquico y lo somatico se co-
determinan mutuamente, por esta razon, se puede interpretar que, pese a
las diferencias evolutivas, todos estos hominidos, al mostrar indicios de
actividad inteligente, al hacerse cargo de la realidad para poder sobrevivir,
son seres humanos, pero diferenciados entre si, no como especies
distintas, sino como tipos. Esta es una clara diferencia con el pensamiento

de Polo.

26 7UBIRI, X., Escritos Menores, p. 77.

27 ZUBIRI, X., Escritos Menores, p. 79. Cuando se refiere Zubiri al phy/um quiere indicar la
existencia fisica de una especie, esto es, el esquema constitutivo de un individuo,
genéticamente trasmitido y que, ademas, los individuos de este phylum son
interfecundos entre si. Parece que los diferentes tipos de hominidos se reprodujeron con
éxito entre si. GONZALEZ, A., o. ¢, p. 431.
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En consonancia con lo afirmado, Zubiri asevera que la clave para
definir al hombre es decir que es un animal de realidades. Posteriormente
puede el hombre utilizar la razén y entonces decir que es un animal
racional. Esto solamente ocurriria de manera plena con el hombre de Cro-
Magnon?8. Desde los primeros hominidos hasta el homo sapiens se
presentan estadios intermedios, y es dificil de saber con seguridad qué
grado de actividad inteligente desarrollan. Sin embargo, todos ellos son
animales de realidades, aun en grado infimo. «El homo sapiens no
constituye una excepcion en la historia evolutiva de la humanidad, sino
que hacia él va dirigida esta»?®. Me parece interesante destacar que una
muestra de que un hominido es un animal de realidades es la capacidad
de sefalar algo, al compartir eso que se sefiala con otro. Esta funcién
deictica presupone que compartimos una realidad comin. Los primates
superiores no son capaces de elevarse de un plano individualista a un
nosotros compartido3°.

El problema de fondo al que se le esta dando vueltas es discernir el
origen de este phylum humano del phylum animal del que proviene. El
problema estriba en la aparicidon, por cambios genéticos, de este animal
de realidades, que es el hombre, de los hominidos prehumanos. Esta
transformacion genética posibilita la aparicion de la inteligencia como
aprehension de las cosas como realidades3!.

El cuerpo humano es resultado de estos procesos evolutivos que tiene
la materia para dar de si. Es importante recordar que Zubiri entiende la
evolucion como la capacidad que tiene la vida de integrar

estructuralmente los cambios que se producen genéticamente. La

28 7UBIRI, X., Escritos Menores, pp. 84-85.

2 7UBIRI, X., Escritos Menores, p. 85.

30 GoNnzALEZ, A., 0. ¢, p. 437.

31 «Por mucho que se compliquen los meros estimulos y su forma de aprehension, jamas
llegara a constituir realidades estimulantes y aprehension intelectiva. En este punto, la
aparicion de una psique intelectiva es no solo gradual, sino, esencialmente algo nuevo.
En este sentido, pero solo en este sentido, decimos que la aparicion de una psique
intelectiva es una innovacion absoluta. Esto no significa una discontinuidad entre la vida
de tipo animal prehumano y la vida de tipo humano de un hominido hominizado». ZUBIRI,
X., Escritos Menores, p. 91.
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evolucion no se debe explicar meramente como la suma de esos cambios,
sino como la capacidad de integrarlos32. Sin embargo, el ser humano
presenta una nota especifica, la inteligencia, que no la podemos entender
como un afnadido de procedencia externa a la sustantividad humana,
como si se tratase de una irrupcion desde fuera. Cuerpo e inteligencia se
determinan intrinsecamente. Zubiri cree encontrar con los términos de
florecimiento y exigencia unos conceptos precisos para explicar esta co-
determinacién dinamica entre el cuerpo y la inteligencia sentiente33. «La
estructura bioquimica de la célula germinal no es mera causalidad
dispositiva, sino algo mas hondo: es una causa exigitiva de la psique
humana»34. Los cambios bioldgicos exigen la creacion de la inteligencia.
Zubiri comparte aqui la idea de que la inteligencia brota de la misma vida
organica, tanto en el campo de la aparicion del nuevo phylum humano,
como en el caso individual cuando se genera otro ser humano, en el
mismo proceso generativo. En ambos casos, la naturaleza exige que
florezca una inteligencia y, a su vez, «veriamos la psique brotando
intrinseca y vitalmente desde el seno de las estructuras somaticas mismas.
No es una ilusion sino una realidad»3°.

El planteamiento de Zubiri no es estrictamente de corte naturalista.
Zubiri reconoce que se ha producido un salto de capital importancia entre
la vida animal y la vida humana. Zubiri no oculta la accién creadora de
Dios, pero la hace posible por la intervencion de factores de caracter

evolutivos. «Desde el punto de vista de la causa primera, de Dios, su

32 GONZALEZ, A., 0. ¢, p. 443.

33 Estos términos fueron matizados posteriormente. «Tampoco se trata de que el cuerpo
pida una psique. El cuerpo no es causa exigitiva de la psique. Y esto por una razoén
crucial: porque ni el cuerpo exige una psique ni la mera psique exige un cuerpo. Exigir es
siempre y solo exigencia de la sustantividad, pero no del cuerpo ni de la psique en y por
si mismos. (...) La psique no esta en el cuerpo, ni esta exigida por él sino que la psique
procesualmente brota desde el cuerpo mismo, es decir desde la célula germinal misma».
ZUBIRI, X., Sobre el hombre, Alianza Editorial, 1986, pp. 463-464.

34 ZUBIRI, X., Escritos Menores, pp. 94-95.

35 ZUBIRI, X., Escritos Menores, p. 98.
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voluntad creadora de una psique intelectiva es voluntad de evolucién

genética»3°. Este es un asunto fronterizo con la teologia.

7. El cuerpo y la psique componentes de una misma estructura

Completemos lo expuesto con el texto que aparece en Sobre e/
hombre (1986), que esta en estrecha relacion con lo dicho hasta hora
sobre la evolucion humana. Zubiri antes de morir, como se ha sefialado,
estuvo trabajando sobre el problema de la génesis del hombre. Parece
que Zubiri dudaba que, desde el momento de fecundacion, se pudiera
decir que ya estaba la nota de la inteligencia sentiente en el embrién
humano como hasta ese momento habia afirmado3’. Se inclinaba a pensar
que la inteligencia sentiente de cada sustantividad humana era fruto de
una actualizacion posterior. De hecho, el embridn es una nueva
sistematizacion de los elementos aportados por los padres. «Los
progenitores, pues, no trasmiten el cuerpo sino tan solo aquello que de
por si va a producir ese cuerpo»38, La inteligencia sentiente tampoco la
trasmiten los padres. La psique es una nota relacionada con el cuerpo que
se esta desarrollando en el seno materno. La psique no esta en un cuerpo
preparado para recibirla. La psique es-de/ cuerpo. Para Zubiri la psique
brota desde la estructura misma de la célula germinal®®. Esto es coherente
con su visidn de inteligencia sentiente. «No hay un puro sentir y ademas
un inteligir, sino que lo que hay es estructuralmente inteleccién sentiente
o0 sentir intelectivo»4°,

Sin embargo, entre el animal y el hombre existe un salto cualitativo: la
actualizacion de la realidad. La estructura corporal humana en toda su

complejidad se eleva para que la sustantividad humana sea persona, sea

36 ZUBIRI, X., Escritos Menores, p. 101,
37 7UBIRI, X., Sobre el hombre, p. 463.
38 ZUBIRI, X., Sobre el hombre, p. 461.
39 ZuBIRI, X., Sobre el hombre, p. 464.
40 ZUBIRI, X., Sobre el hombre, p. 465.
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un animal de realidades. «La célula germinal esta elevada desde el
instante mismo de la concepcién».,

El concepto de elevacidon es algo impreciso, aunque Zubiri usa este
concepto para apartarse de una tradicién que interpreta el origen del
hombre como persona individual, fruto de la accién creadora de Dios. El
origen del hombre es mas bien algo que queda al nivel de las
transformaciones de la vida, sin necesidad de introducir la nocién de
creacion ex nihilo. Parece que Zubiri entiende el dinamismo del desarrollo
embrionario como encaminado hacia la posibilidad de la actualizacion de
lo real. Un impeler a la actividad celular hacia un orden superior. La célula
esta vertida dinamicamente a lo real. «Lo psiquico es el resultado de la
elevacion de las estructuras celulares al orden de la realidad en cuanto
tal»#2, Esto lo entiende Zubiri como un proceso de hiperformalizacion de la
estructura corporal. De esta forma Zubiri puede afirmar que «no hay la
menor duda de que la materia da de si al hombre. Por lo tanto, la
hominizacion es una de las potencialidades de la materia»*3. Me gustaria
dejar aqui constancia que no soy capaz de ver cémo se puede afirmar a la
vez que la inteligencia sentiente es un salto cualitativo y que su origen
debemos buscarlo en la dinamica natural del mismo Cosmos. Quiero ir
mas alld al expresar mi perplejidad al preguntarme cdmo podemos
soslayar la nocion de creacion ex nihilo de la persona humana, sin que
decaiga la misma nocidn de persona como algo ontolégicamente
imprevisible y novedoso**. En efecto, lo que es un verdadero milagro,
aunque ocurre innumerables veces, es que nazca un hombre, una realidad

absolutamente nueva.

41 ZUBIRI, X., Sobre el hombre, p. 469.

42 7UBIRI, X., Sobre el hombre, p. 470.

43 ZUBIRI, X., Sobre el hombre, pp. 474-475.

44 Estas ideas estan inspiradas en el pensamiento de Hannah Arendt (1906-1975). Por su
parte, Pio XII (1876-1958) en Humani generis (1950) ensefid que la fe catdlica nos
manda sostener que las almas son creadas por Dios inmediatamente. Zubiri debi6 tener
en cuenta esta ensefianza de la Iglesia. Considero que no veo como dar razén de la
novedad absoluta que representa el nacimiento de cada persona humana por la mera
dinamica del Cosmos.
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Diego Gracia propone que se puede vislumbrar el pensamiento final de
Zubiri sobre antropologia en la conferencia que impartié sobre la
Eucaristia con motivo de su nombramiento de Doctor Honoris Causa por la
Universidad de Deusto en 1980%. En este texto Zubiri quiere dar luz al
misterio de la presencia de Cristo en la Eucaristia desde su propio
pensamiento metafisico. Desde mi punto de vista, el interés de Zubiri en
esta conferencia es de caracter teoldgico, que voy a intentar dejar al
margen debido a mis propias limitaciones en ese campo. La teologia
catdlica, apoyandose en la filosofia de inspiracion aristotélica, afirma que
Cristo esta realmente presente en el pan y en el vino consagrado, y que
por la accion del Espiritu se produce una transustanciacion. Como Zubiri
es critico con la teoria de la sustancia de Aristoteles se ve obligado a
plantear este misterio desde su propia nocion de sustantividad. En efecto,
Zubiri afirma que se ha producido en la Eucaristia una transustativacion y
no una transustanciacién. No cambia la sustantividad del pan y del vino,
sino que gana por la accién del Espiritu una nueva actualidad, y que ese
cambio de actualidad es sustantivo, pues se modifica su sustantividad. «Lo
cual significa que la sustantividad no se modifica solo por la existencia de
notas constitutivas nuevas, sino también por la aparicion de notas
sistematicas nuevas. Una de esas notas seria la inteligencia»%. La
pregunta que nos hacemos es cdmo se puede plantear que esté en la
misma linea algo que es un absoluto milagro, fruto de la intervencion
directa del Espiritu Santo, con esta especie de emergentismo por
elevacion que es la aparicion del la inteligencia sentiente desde el interior
del Cosmos dando de si.

Para terminar este apartado diremos que el planteamiento de Zubiri
sobre la evolucidon humana pretende mantener una original idea de ser

humano como un ser personal desde su propia teoria de las

4> GRACIA, D., £/ poder de lo real. Leyendo a Zubiri, Editorial Triacastela, Madrid, 2017, p.
430. La conferencia de Zubiri esta publicada en £/ problema teologal del hombre: Dios,
religion, cristianismo, Alianza Editorial, Madrid, 2015, pp. 785-816.

4 GRrACIA, D., 0. ¢, p. 430.
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sustantividades abiertas. Esto le permite establecer una unidad estructural
de todos los elementos que conforman la realidad humana, estableciendo
una estrecha unidad entre cuerpo y psique. De este modo puede entender
el proceso de hominizacion como un conjunto de modificaciones
anatdmicas y somaticas encaminadas a la hiperformalizacidon cerebral con
lo que le exigiria la aparicidon de la inteligencia sentiente por la cual el ser
humano seria un animal de realidades. La capacidad que tiene el ser
humano de aprehender la realidad como realidad seria la base para
caracterizar a ser humano como una persona. La realidad humana es
apertura a lo real gua real. El hombre no esta encerrado en un sistema de
referencias vitales, no se puede contentar con la cultura. Todo lo contario,
el hombre aprehende lo real desde el inicio, desde el mero ejercicio de su
inteligencia, y posteriormente se pone en busqueda de lo que es en
verdad la realidad. La misma realidad aprehendida sentientemente lo
lanza hacia el fundamento de las cosas, le suscita que inicie una bisqueda

de los principios de las cosas.

8. Conclusiones finales

Me gustaria comenzar estas conclusiones haciendo una breve digresion
sobre la peculiaridad del cuerpo humano en relacion con la teoria de la
evolucidn. Zubiri insiste en la unidad estructural de las sustantividad
humana. No se puede entender al ser humano como si la inteligencia
fuera una nota separada del cuerpo. El cuerpo y el alma, para seguir la
terminologia aristotélica, estan sistematicamente unidos. Cuerpo y alma
forman un todo, siendo el cuerpo para la inteligencia y la inteligencia para
el cuerpo. Esto, como otras muchas cosas, ya estuvo vislumbrado por los
clasicos. El mismo Polo utiliza a Platdn para ilustrar la exigencia mutua
entre cuerpo y alma. En efecto, Platdn expuso en su didlogo Protdgoras el
mito sobre el origen del hombre. Cuando los animales iban a aparecer

sobre la tierra, Prometeo y Epimeteo se encargaron de repartirles
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equitativamente los dones. Sin embargo, los calculos los hicieron mal, y
cuando vino el hombre no tenian nada que darle, y nacid6 desnudo e
indefenso?’.

En efecto, la Unica solucién que Prometeo encuentra es otorgarle al
hombre la sabiduria técnica y el fuego. El hombre podia sobrevivir con la
técnica, pese a tener un cuerpo indefenso. Me atreveria a decir que el
cuerpo humano es un cuerpo viable porque es un cuerpo con y para la
inteligencia. Las caracteristicas anatémicas humanas, tan diferenciadas del
resto de los primates, son las que hacen posible que podamos tener
tecnologia. Estas caracteristicas son, entre otras, el bipedismo, las manos
libres, un gran craneo con un cerebro muy complejo, una garganta que
nos permite hablar, una carencia de instintos rigidos, etc. Pese al dualismo
antropoldgico que podemos encontrar en Platdn, esta intuicion filosdfica
trasmitida en forma de mito nos pone de manifiesto la peculiaridad del
cuerpo humano. El proceso de hominizacion desde los diferentes
australopitecos, pasando por el Aomo habilis, el homo ergaster, y todos
los demas tipos del ser humano terminan en un cuerpo con unas
caracteristicas que no tiene como finalidad adaptarse con éxito al medio
natural que le rodea. Podriamos decir que el cuerpo humano esta
adaptado a la inteligencia, y su evolucidon sigue unas pautas de
desadaptacion al medio fisico. Me atreveria a decir que solo se puede
hacer presente la inteligencia en este mundo material por medio de un
cuerpo como el que tenemos. No es viable otro tipo de cuerpo para una
inteligencia sentiente. Se me presenta dificil de compaginar con otro tipo

de cuerpo que posea una inteligencia. No solo la vinculacion con los

4 «Mientras estaba perplejo, se le acerca Prometeo que venia a inspeccionar el reparto,
y que ve a los demas animales que tenian cuidadosamente de todo, mientras el hombre
estaba desnudo y descalzo y sin coberturas ni armas. Precisamente era ya el dia
destinado, en el que debia también el hombre surgir de la tierra hacia la luz. Asi que
Prometeo, apurado por la carencia de recursos, tratando de encontrar una proteccion
para el hombre, roba a Hefesto y a Atenea su sabiduria profesional junto con el fuego —
ya que era imposible que sin el fuego aquella pudiera adquirirse o ser de utilidad a
alguien— vy, asi, luego la ofrece como regalo al hombre. De este modo, pues, el hombre
consiguio tal saber para su vida; pero carecia del saber politico, pues éste dependia de
Zeus». PLATON, Protdgoras, 321c-d.
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sentidos que poseemos y con nuestro sistema nervioso, ponen de
manifiesto su estrecha relacién, sino con el hacer humano, con la
tecnologia. Recordemos lo que decia Aristételes de que el alma es
comparable a la mano humana, ya que la mano es instrumento de
instrumentos*. El alma se hace todas las cosas al conocerlas, y gracias a
la mano podemos manipularlo todo. ¢Es razonable una inteligencia en una
especie que carezca constitutivamente de manos?

Considero que estas ideas que estan presentes tanto en Zubiri como
en Polo. Sin embargo, el peso de sus propias averiguaciones filosoficas
condiciona enormemente la interpretacién antropoldgica de la evolucion
humana. En ambos filésofos podemos encontrar una vision de la evolucion
humana marcada por la falta de especializacién corporal. De este modo la
evolucidn humana consistiria mas bien en no adaptarse al medio, sino
liberarse de él para de este modo poder crea un mundo propio en el que
poder vivir. Esta inadaptacion progresiva culminaria con la aparicién de la
inteligencia, cerrando asi un proceso evolutivo de caracter somatico y
abriendo al hombre la posibilidad de la cultura. Ahora bien, existen entre
Polo y Zubiri notables diferencias que dejaré resefiadas a continuacion,
pese a que se han ido adelantando a lo largo de este trabajo.

En primer lugar, la nocidon de inteligencia es la pieza clave para
entender qué es un ser humano. Polo considera que la abstraccion es la
manifestacion mas genuina de la existencia de inteligencia. Polo, en
efecto, distingue netamente entre los diferentes sentidos internos y la
inteligencia. En esto Polo esta en sintonia con el pensamiento aristotélico.
Por el contrario, Zubiri introduce la nocién de inteligencia sentiente,
difuminando de este modo la distincion entre conocimiento sensible
superior y la inteligencia. De hecho, cuando leemos la obra de Zubiri nos
percatamos de que no presta mucha atencion a las facultades sensibles
superiores. Desde mi punto de vista, esto le permite a Zubiri no

preocuparse demasiado de averiguar qué especie de hominido es

48 ARISTOTELES, De anima, 111, 8, 431b, 25-432b, 3.
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propiamente humana y cudl no lo es. Al establecer Polo esta neta
distincion entre sensibilidad superior y abstraccién, discrimina entre
hominidos excepcionalmente dotados de imaginacion como el homo
habilis o el homo erectus y el ser humano inteligente*. Mantener esta
distincion tan tajante puede representar un problema cada vez que se
tenga noticia de nuevos yacimientos. Creo que esta distincién proviene
mas de su propia teoria filosofica sobre el conocimiento que de algun
hallazgo paleontoldgico que la avale.

En segundo lugar, la nocidon de persona que Polo y Zubiri tienen
presenta notables diferencias. Solo me interesa resefar una de ellas. Si en
Polo el surgimiento del ser humano, de cada persona, depende
directamente de Dios, algo que insistentemente repite a lo largo de sus
obras®’, el surgimiento de la persona en Zubiri, sin negar que dependa de
Dios, se enmarca dentro de un proceso natural. Como se ha mencionado
mas arriba, esto permite que se vea el planteamiento de Zubiri cercano al
emergentismo. Personalmente creo que en este punto el pensamiento de
Zubiri requiere una interpretacién muy fina y, hasta que dispongamos de
los cursos originales sobre antropologia filosofica, debemos aventurar
meras hipotesis. Esta claro que Zubiri siempre pensd que el alma humana
procedia de Dios desde el mismo momento de su concepcidn, pese a la
revision que llevod a cabo sobre algunas de sus ideas al final de su vida.
Ahora bien, Zubiri siempre estuvo abierto a los conocimientos cientificos, y
la abundancia de datos sobre el desarrollo embrionario pudo plantearle la
necesidad de repensar ciertas tesis filosdficas. A esto le debemos afadir el
extremado cuidado de Zubiri por estar al dia de los descubrimientos

cientificos que se estaban dando en los campos de la genética y la

49 «Repito que un animal no seria capaz de usar un cerebro hiperformalizado porque su
comportamiento dista sobremanera de la construccién de aviones —valga el ejemplo—. El
animal corretea, come, copula, ataca o huye. Seguramente las especies hominidas que
nos han precedido se extinguieron por poseer cerebros hiperformalizados sin inteligencia
y voluntad». Polo, L., Antropologia trascendental, p. 517.

50 «La persona humana es una novedad radical porque es creada directamente por
Dios». PoLO, L, Antropologia trascendental, p. 489.
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paleontologia. En todo caso, y para terminar, el ser humano debe ser
estudiado desde el campo cientifico, sin embargo, lo verdaderamente
radical consiste en acceder con solvencia teorica al ser personal de la
especie humana. El problema que nos sale al encuentro es responder a
quién es el hombre, quién es la persona humana. Este problema lo

dejaremos para otro momento.
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